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ONSOZ
=X

Giiniimiizde felsefi ekoller, siyasi rejimler ve hukuk sistemleri insanin
kisiligine bagl dokunulmaz, vazgegilmez ve bagkalarina devredilmez bazi
hak ve ozgiirliiklerinin oldugunu kabul eder. Artik baglica hukuk sistemle-
rinde 6zgiirliik bir hak, hak da bir 6zgiirliik olarak tanimlanir. Ozgiirliik-
lerin hukuk konusu olmasi da hak olarak tanimlanmasi anlayigina dayanur.
Bu anlayigla temel haklar ve 6zgiirliikler anayasal bir hiiviyet kazanir, gesitli
yasal giivencelerle koruma altina alinir. Dahasi bu giivenceler uluslararas:
bir nitelik arz eder.

Bu genel kabulle temel hak ve 6zgiirliikler, hukuk incelemelerinin ak-
tiiel bir konusu olur; hatta insan haklar1 adli bagimsiz bir bilim dali olugur.
Insan haklar biliminde temel hak ve 6zgiirliikler, insamn “viicut biitiinlii-
giine” yonelik olanlar, “diigiince ve inanglarina” yonelik olanlar, “ekono-
mik ve sosyal” nitelikli olanlar diye {i¢ temel grupta toplanir. Diigiinceyi
ifade ve yayma Ozgiirliigii, basin ve yayin hakki, ilim ve sanat hakki, siyasi
diisiince, kanaat hakki, din ve vicdan 6zgiirliigii ikinci grupta yer alan hak-
lar arasinda kabul edilir.

Inang 6zgiirliigiiyle ilgili haklart ifade igin, ulusal ve uluslararast litera-
tiirde, din ve vicdan 6zgiirliigii, diisiince ve inang 6zgiirliigii, dini kanaat
ozgiirligii, dini inang 6zgiirliigli, din ozgiirliigii, inang ozgiirligii, ibadet
ozgiirliigii gibi kavramlar kullanilir.

Inang 6zgiirliigiiniin baslica problemleri, su sekilde ifade edilebilir:

1. Inanmayanlarla iliskiler: dinin 6ngordiigii davet metotlar ve da-
veti kabul etmeyenlerle miinasebetlerin keyfiyeti. Bu keyfiyet, gayrimiis-
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limlerin vatandaglik statiileri ve gayrimiislim iilkelerle iliskiler seklinde
detaylandirilabilir.

2. Dinden donen ve/veya dini gorevlerini yapmayanlara karg1 6ngorii-
len miieyyideler.

3. Din-siyaset iligkisi. Uglincii kistm; dinin siyasete bakigi ve siyasetin
dini deger ve dini hiikiimlere bakig1 seklinde gruplandirilabilir. Biz, din-
siyaset iligkisini bagka bir ¢aligma konusuna havale ederek, bu tezde ilk
iki maddeyi inceledik. Inceledigimiz konularda hep 6zgiirliik ve esitlik
ilkesini esas aldik.

Girig boliimiinde, 6ncelikle aragtirmamizin metodolojisini belirledik,
siniflandirmasini yaptik ve temel kaynaklarimiza isaret ettik. Konumuzun
dini gogulculuk ve dini hosgoriiyle ilgili yonlerine degindik. Islam hukuk-
cularinin goriiglerini yaklagim farkliliklarina gore gruplandirmaya galigtik.
Sonugta ulagtigimiz kanaatleri yine ayn1 yontemle ele aldik.

Birinci boliim, dine girme Ozgiirliigiini ihtiva eder. Bu ger¢evede
Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) peygamberligi, Kur’dn’in
kaynagi, Allah’in birligi, 6liim 6tesi hayatla ilgili iddia, itiraz, soru ve
siipheleri derledik. Bunlara verilen cevaplart diigiince ozgiirliigii pers-
pektifinden degerlendirdik. Bu cevaplarda diigiinmeye ¢agr1 yapmasi,
iddia sahiplerine karsi soru sormasi, yine iddia sahiplerinden delil ge-
tirmelerini istemesi ve atalar kiiltiine baglilikla itham etmesi hakkindaki
argiimanlar1 topladik. Dine davet metodu olarak, hikmetle davet, giizel
ogiitle davet, dine davette tartigma yontemini ve dini degerlere saygiy1
anlatan ayetleri 6zetledik. En 6nemli 6zelligiyle inang agisindan sorum-
lulugun bireyselligini, davette tebligle yetinilecegini, zorlama yapilama-
yacagini ve insanlarin inanma veya inanmamalarindan Allah’in miistagni
oldugunu vurguladik.

Gayrimiislimlerle iligkiler baghkli ikinci boliimde, farkli dini inang
mensuplar1 arasindaki diinyevi iligkileri aragtirdik. Insani iligkiler kapsa-
minda, gayrimiislimlerle sosyo-hukuki iliskileri; miisrik anne babaya iyi
davranma, savagmayan miigriklere iyilik yapma, gayrimiislimlerle evlilik ve
kul haklarina riayet baghklartyla 6rneklendirdik.
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Onsoz

Gayrimiislimlerin vatandaghk statiisiinde, zimmet akdini arastirdik.
Zimmet akdi konusunda ilgili dyet eksenli hukuki nitelikli tartigmalarla
yetindik. Zimmet akdinin Isldm hukuk literatiiriindeki yeri ve zimmet ak-
dinin kabulii igin Islim hukukgularimin 6ngérdiigii sartlar: degerlendirdik.
Gayrimiislimlerin i¢ ve dig giivenlikleri, dini degerleri, dini haklar1, askerlik
muafiyetleri karsihigi olarak mali yiikiimliiliiklerini ifade ettik. Konunun
ihtiyag ve asayig boyutuna dikkat ¢ektik.

Gayrimiislimlerle siyasal iligkiler kisminda, Islim’da barg ilkesini, sa-
vagla ilgili ayetlerin emir formlarin1 ve Peygamberimiz’in (sallallahu aleyhi
ve sellem) savaglarmni anlattik. Islim hukuk metodolojisinde hiisiin ve ku-
buh agisindan savagin deger hiikmiinii, Islim hukukgularin savagin illeti
konusundaki yaklagimlarini aktardik. Fikih literatiiriinde cihad kavramini
agikladik. Savag oncesi barig ¢agrisini ifade eden hadisleri ve sicak savag
kurallarini aragtirdik. Dar-1 harp kavraminin mahiyeti hakkinda kisaca bilgi
verdik ve savaglarin tarihi realitesine isaret ettik.

Ugiincii boliim, dinden dénme ve ibadet 6zgiirliigiinii igerir. Dinden
donme baghiginda Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) ve ilk halifeler
donemi baz1 bireysel dinden dénme olaylarim naklettik. Ozellikle Hz. Ebu
Bekir donemi ridde savaglari tizerinde durduk, ridde savaglarinim Isldm hu-
kukuna yansimasina dikkat ¢ektik. Bu gerekgeyle fikih literatiiriimiizdeki
irtidatla ilgili doktriner hiikiimlerin, dini, hukuki ve siyasi yonlerinin ana-
lizine 6zel 6nem verdik.

Ibadet konulari arasinda zekat, biiyiik 6l¢iide Hz. Ebu Bekir donemi
ridde savaglariyla ilgi kurularak anlatilir. Haccin ise, tezimiz agisindan
tartigma konusu oldugu séylenemez. Bu sebeple ibadet ozgiirliigii bolii-
miinde sadece namazin kasten terki ve orucun agiktan yenilmesi mese-
lesini inceledik.

Tezin 6zellikle metodolojisindeki mimari roliinden dolayr danigman
hocam Sayin Prof. Dr. Besir GOZUBENLIye, gerek yazili eserleriyle
gerekse de sozlii anlatimlariyla tezin sistematizesinde katkisi biiyiik olan
Sayin Prof. Dr. Hamza AKTAN’a ve tenkitlerinden dolay1 Prof. Dr. Sa-
mil DAGCP’ya miitesekkirim. Bu vesileyle, yakin ilgisini esirgemeyen Sa-
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yin Prof. Dr. Ali BARDAKOGLUna, gesitli tavsiyelerinden dolayt Sayin

Prof. Dr. Davut YAYLALIya, bazi temel referanslar1 6nermesi sebebiyle

Sayin Prof. Dr. Mustafa BAKTIR’a, Sayin Prof. Dr. H. Ibrahim ACAR’a

ve Sayin Yrd. Dog. Dr. Murtaza KOSE’ye tesekkiir ederim. Ayrica, iize-
rimde emegi bulunan biitiin hocalarima minnettarlhigim belirtirim.

Erzurum 2003

Ahmet GUNES
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GIRIS

A. METOT UZERINE

Genelde bilimsel ¢aligmalarda iki 6ge dikkat ¢eker: 1. Olgularin arag-
tirilmast ve gozlenmesi; 2. Delillerin sistematik analizi.! Diger taraftan,
hangi kavramin hukuki kavramlar kategorisine girdigini kararlagtirabilmek
cok biiyiik 6nem tagir.? Tlgili ilkelerden hareketle diisiince ve inang 6zgiir-
ligii kapsaminda Islim hukukgularinin farkli degerlendirmelerinde etkin
oldugunu diistindiigiimiiz metodolojik yonlerine igaret edecegiz. Bu anla-
yisin bir sonucu olarak karakteristik 6zelliklerine gore konumuzun kapsa-
munin siuflandirilmasi gerekecektir. Ayrica, kapsamla ilgili literatiire igaret

edilmesi uygun olacaktir.

1. Yontem

Hukuk kelimesi, Arapga’da kismen hukuk, seriat, kanun, tesri ve ge-
nelde fikih gibi kelimelerle ifade edilir. Fikih terimiyle fert ve toplumun
ameli hayatim biitiin yonleriyle ele alan kural ve 6neriler biitiinii kastedi-
lir.? Diger bir yoniiyle, Islim hukuku, asil adiyla fikih sadece beseri iligki-
leri degil, kiginin yaraticisina kargi vecibelerini de diizenleyen bir disiplin

1 Duverger, Maurice, Metodoloji Agisindan Sosyal Bilimlere Giris, gev. Unsal Oskay, Ankara ts.
s. 90

2 Duverger, s. 131.

3 Bardakoglu, Ali, “Hak”, DIA, XV, 139.
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oldugu i¢in bu ilimde davranislar, bunlara baglanacak uhrevi sonuglar ba-
kimindan da ele alinir.*

Felsefi agidan dogru, higbir diigiince ve goriisiin tekelinde degildir.
Dogrunun tek oldugu; yani, bir konuda birden ¢ok dogru olamayacagi
herkesin malumudur. Insanlarin dogru iizerinde ihtilafa diismeleri, dogru-
nun ihtilafli olmasini gerektirmez. Cesitlilik daha ¢ok yontemle ilgilidir.®

Islam ilahiyat goriisiinii belirleyen, biitiin miintesiplerini baglayict
olan ve masum kabul edilen bir konsiil s6z konusu degildir. Diger bir
yoniiyle, Islim hukukunda igtihat serbest bir faaliyettir. I¢tihat, miigtehit
agisindan kesin bir bilgi ifade eder; fakat tiglincii sahislar agisindan bu ig-
tihat zan mesabesindedir. Igtihadin igtihadi nakzetmemesi® ve bir miigte-
hidin bagkasini taklit edemeyecegi bu ilkeye istinat eder.” Bu yiizden farkl
kanaatlere sahip olma Islim hukuk metodolojisinde normal bir sonugtur.
Kelamda bazi goriigler tadlil ve tekfir edilse bile, fikihta farkhi goriigler
hukuki bir hoggorii ile kargilanir. Fikih usuliindeki “egbeh™ nazariyesi daha
¢ok konunun bu boyutu ile ilgilidir.® Ayrica fikhi konulardaki reddiyeler
edebiyat1 diiglince Ozgiirliigii agisindan burada hatirlanabilir.

Islam hukukgulart arasindaki farkli kanaatlerin olusumunda tarihi sart-
larin etkisi inkar edilememekle birlikte, ¢ogu zaman metodolojik farklardan
bahsetmek miimkiin goziikmektedir. Bu metodolojik farklar arasinda 6nce-
likle inang esaslar1 ile ameli hiikiimlerin birbirinden ayrilip ayrilmamas: temel
bir etken olarak yorumlanabilir. Ayrica ameli hiikiimlerin dini, hukuki ve si-
yasi vasiflarinin gozetilip gozetilmemesi ayri bir faktor olarak diisiiniilebilir.

Dini olmasi, kul ile Allah arasinda olmasini tanimlar. Sevap ve cezasi
Allah’a aittir, teolojik boyutludur ve uhrevi niteliklidir. Bu gruba, inang

4 Daénmez, Ibrahim Kafi, “Hz. Peygamber’in Teblijinde Hakim Olan Bashca Hukuk Prensiple-
74”, Ebedi Risalet, Izmir 1993, 1, 171-172; Zeydan, Abdulkerim, Isldm Hululkuna Girig, gev.
Ali Safak, Tstanbul 1985, s. 82-84.

5 Galiskan, Ibrahim, “Ca’feri Mezhebinde Ibadetler”, Milletleraras: Tavilte ve Giiniimiizde Sii-
Iik Sempozyumm, Tstanbul 1993, s. 481.

6 Isnevi, Cemaluddin Ebu Muhammed b. El-Hasen, ez-Tembid fi Tabrice’l-Furw’ ale’l-Usul,
Beyrut 1987, s. 519.

7 Isnevi, s. 524, 527, detay igin bkz. Apaydin, H. Yunus, “Tetibad”, DIA, XXI, 432 vd.

8 Isnevi, s. 531-534; Zencani, Ebu’l-Menakib Sthabuddin Mahmud b. Ahmed, Tahricu’l-
Furw’ ale’l-Usul, Beyrut 1987, s. 81 vd.
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esaslari, ibadet esaslari, ahlak ilkeleri, muamelat ve cezayla ilgili konularin
dahil oldugu soylenebilir. Daha dogrusu dini boyut, biitiin hayat1 kusgatir.
Islim hukuk metodolojisindeki farz, kismen vacip, mekruh, haram, helal

gibi kavramlar daha ziyade dini bir nitelik gosterir.”

Meshur ifadesiyle hukuk normatif bir bilimdir. Bir konunun hukukilik
vasfi miieyyideye sahip olma o6zelliginden kaynaklanir. Hukuki konular
dini ve ahliki konulardan ayiran &zelligi bu niteligine dayanir.!® Bu miiey-
yide muamelatta fesat ve butlan kavramlariyla ifadesini bulur. Suglarda ise,
maddi ve manevi cezai miieyyidelerle belirginlesir.!! Yalniz Islim hukuku-
nun ayri bir 6zelligi olarak hukuki bir olayin dini yoniinden soyutlanmasi
gogu zaman miimkiin degildir. Muamelatla ilgili bir olayin dini vasfinin
yant sira hukuki vasfi da olabilmektedir. Bu yoniiyle fikhi hiikiimler diial
bir karakter gosterir. Buna gore ayni olayin dini ve hukuki hiikiimleri farkl
olabilmektedir. Bazi usul kitaplarinda haramin fesad1 zorunlu olarak gerek-
tirmedigi ifade edilir.'? Riba dinen haram olmakla birlikte, hukuken fesat
olarak nitelenir.'® Islim hukukunda “kadaen ve diyaneten”'* hiikiim ayri-
lig1 belli Olgiide bu diial karakterine baglanabilir. Elbette dini duyarliliga
sahip kisiler i¢in meselenin hukuki niteliginden ziyade dini niteligi daha
tazla 6nem arz eder.

Hukuki hiikiimler objektif delillere dayanmak zorundadir. Objektif
delillerin yetersizligi durumunda ise, hakimin hitkmii ile Allah’mn hitkmii
tarkli olabilmektedir. Diger bir anlatimla, hukuken gizli kalan suglarin,
ispat edilemeyen iddialarin, zaman agimma ugrayan haklarin hiikiimleri
buna 6rnek gésterilebilir. Peygamberimizin, (sallallahu aleyhi ve sellem) “Bazi-
niz delillerini daha giizel ifade edebilir. Fakat kime hakki olmayan bir geyi

9 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Plamw’l-Muvalkiin, Beyrut 1973, 1, 38 vd; Yaman, Ahmet,
Siyaset-Huluk iskisi, Konya 1999, s. 24.

10 Hirs, Ernest, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, Ankara 1996, s. 27 vd.

11 Bkz. Bebek, Adil, “Ceza”, DIA, Istanbul 1993, VII, 469.

12 Zerkesi, el-Bahrw’l-Mubnit fi Usuli’l-Fikh, Kuveyt 1992, 1, 257.

13 Tsnevi, s. 59.

14  Bkz. Zerka, Mustafa Ahmed, cl—Mcdhalu’l—Fikhiyyu’l—Am, Dimagk 1968, 1, 58-59; Genis
bilgi igin bkz. Yaylaly, Davut, “Isldm Hukukunda Kazai-Diyani Hiikiim Aysrums”, Dini Arag-
turmalar, c. 5, sy. 15, Ankara 2003, s. 29 vd.
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vermigsem, cehennemden bir par¢a aldigini unutmasin.”'®

ifadeleri ayni
noktaya vurgu yapar.

Hukuk, esas itibariyle, kaidedir ve kaideye baghligi emreder. Siyaset
ise, liizuma ve ihtiyaca gore hareket etmektir. Bu bir hiisn-ii tedbir de-
mektir. Diger bir deyigle siyaset, zekd ve kiyasetle bir isi ve bir ihtiyaci
takdir edip ona gore tedbir almaktir.' Bizim burada kullandigimiz siyaset
kavramu, keyfilik ve kanunsuzlugu ifade etmez. Daha ziyade iimmete bira-
kilan alani ve alternatifli olugu tanimlar. Kur’dn’da esirlerle ilgili hitkmii-
niin alternatifli olugu bu anlayiga 6rnek gosterilebilir. Bu alan genelde fikih
kapsaminin diginda diigiiniiliir ve ahkdm kavramuyla ifade edilir. Ahkami
ilgilendiren alanda, elbette tarihi ve siyasi sartlarin etkisini birlikte diigiin-
mek gerekir. Genel ilke olarak yonetim konulari, ihtiyag, asayig, emniyet ve
adalet kriterlerine baglanabilir.

2. Kapsam

Dini ¢ogulculuk tartigmalarinda odak kavramlar olarak dikkat ¢eken
dinlerin dogruluk (hakikat) ve kurtulug (felah)!” anlayisi, konunun teo-
lojik boyutunu ilgilendirir. Dini ¢ogulculuk probleminin birarada yagama
yoniinii ise ayr1 miitalaa etmek gerekir. Bu sebeple farkli dini inang men-
suplarmnin birarada yagamasi meselesi, ayrica diiglince ve inang ozgiirligii-
niin temel problemini olusturur. Diger bir ifadeyle, buna dini hoggorii de
denebilir. Tabii ki, konunun kendi i¢inde degisik boyutlar: bulunmaktadir;
hatta bu boyutlar, ig ige bir 6zellige sahiptir. Dolayisiyla, farkli dini inang
mensuplar1 arasindaki iligkileri kendine 6zgii temel 6zelliklerine gore gay-
rimiislimlerle sosyo-hukuki iliskiler, gayrimiislimlerin vatandaglik statiileri
ve gayrimiislimlerle siyasal iligkiler seklinde siniflandirmanin miimkiin ola-
bilecegini diistiniiyoruz.

Inang agisindan uhrevi ve diinyevi hiikiim ayrihgina belki de en bariz
ornegi, miigrik anne babaya iyi davranma konusu tegkil eder. Ciinkii girk

15  Ebu Davud, Edeb, 87.

16 Basgil, A. Fuat, Esas Teskilat Hukuku, byy. 1959, s. 236.

17 Detay bilgi icin bkz. Polat, Kemal, Heristiyankl’ta ve Isldm’da Kurtulus, Yaymlanmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1998, s. 81.
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Kur’an’da biiyiik bir zuliim olarak tanimlanir. (bkz. Lokman, 31:18) Ahirette
Allah’in af kapsami1 diginda tuttugu yegane unsurdur. Yine de, Kur’dn’da
miigrik anne babaya bu diinyada iyi davranilmasi emredilmektedir. Tlgili
ayetteki “bu diinyada” ifadesi bu farklilig1 gosteren bir unsur olarak yo-
rumlanabilir. Kur’an’da, ehli kitabin yiyecekleri ve iffetli kadinlartyla evli-
likleri helal olarak vasiflanir. Yalniz farkli dini inan¢ mensuplariyla diinyevi
bireysel iligkilerin bir kisminin sosyal, bir kisminin ahlaki, bir kisminin hu-
kuki niteligi agir basmaktadir. Diger bir ifadeyle, ilgili unsurlar genel ve
daimi bir nitelik gosterir.

Islam hukukgulari gayrimiislimlerin vatandaglik statiilerini inang 6z-
giirligii agisindan tartigmazlar. Bunun tek istisnasini, bazi fakihlerin Arap
miigrikleri, miirtetler ve ehli kitap kapsamiyla ilgili goriisleri olugturur.
Dolaystyla bugiin bile Islim hukukgularinin gayrimiislimlerin vatandaslik
statiileriyle ilgili gortisleri hakkindaki aktiiel tartigmalar daha ziyade inang
ozgiirliigiiniin esitlik ilkesini ilgilendirir.

Gayrimiislimlerin vatandaglik statiileriyle ilgili hususlari, siyasal iligki-
ler olarak isimlendirmemizin gerekgesini, zaman ve mekana gore degisken-
lik gostermesi ve devlet bagkaninin yetkisine dayanmasi olugturmaktadr.
Temel ilke olarak savag agma, barig akdine imza koyma veya zimmet anlas-
mas1 yapma yetkisi devlet bagkanina aittir. Hz. Peygamber’in (sallallahu aley-
hi ve sellem) baz1 fiillerinin devlet bagkani vasfina baglanmasi konusundaki
farkli yaklagimlar zaten ilk dénemlerden itibaren ola gelmistir.'® Ozellikle
hanefi mezhebinde Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) barig anlag-
malari ve savaglart devlet bagkanlig1 vasfiyla temellendirilir.'® Bu kriterlere
gore, fikih kitaplarinin siyer boliimiinde dini, hukuki, dahas siyasi* nite-
likli hiikiimlerin ig ige bir durum arz ettigi soylenebilir.

Islam hukukgular1 mesru savag gerekgesi (illeti) konusunda farkli ge-
rekgelerden bahsederler. Burada sadece savas gerekgesti olarak kiifrii kabul

18  Tahir b. Asur, Isldm Hukuk Felsefesi, gev. Vecdi Akyiiz — Mehmet Erdogan, Istanbul 1996,
s. 51.

19 Debusi, Ebu Zeyd Abdullah b. Omer, Takvimu’l-Edille fi Usuli’l-Fikh, Beyrut 2001, s.
249-252.

20  Bkz. Maverdi, Ali b. Muhammed, el-Abkamu’s-Sultaniyye ve el-Vilayatu’d-Diniyye, Kahire
1983, s. 15, 27 vd.; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, I1, 688-689.
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eden yorumlarin, genel olarak diigiince ve inang¢ ozgiirliigiiniin 6zgiirliik
ilkesini ilgilendirdigine hitkmedilebilir. Savag gerekgesi (illet) olarak salt
dini inang farkliligini esas almayan anlayiga gore ise, konunun diigiince ve
inang ozgirliigii ile ilgisini kurmak miimkiin degildir. Yine de aktiialite-
sinden dolay1 konunun netlegmesine katki saglamasi diiglincesiyle, savas
(kital) ve cihad kavramlarinin bu agidan incelenmesi isabetli olacaktir.

Dinden donme ile namazin kasten terki ve orucun agiktan yenilme-
si konular1 daha ziyade dinin kendi miintesiplerine 6zgiidiir, diisiince ve
inang Ozgiirligiiniin ozgiirliik ilkesini ilgilendirir. Yalniz konunun kendi
i¢inde sinuflandirilmast kaginilmazdir. Bu sebeple, 6ncelikle Hz. Ebu Be-
kir donemi ridde savaglarinin fikha etkisi belirlenmelidir. Dolayisiyla fikih
kitaplarinda konunun sistematizesi 6nem arz eder. Ozellikle henefi digin-
daki diger mezheplerde konunun hadler boliimiinde de incelenmesi dikkat
geker. Bu gerekgeyle mezhepler arasinda irtidat hiikiimlerinin 6zellikle hu-
kukilik ilkesinin tartigmali oldugu soylenebilir. Konunun dinilik vasfi da
kelam konulariyla paralellik gosterir.

Namazin kasten terki konusundaki farkli yaklagimin temeli iman—-amel
problemine dayanir. Dinilik vasfinin yani sira hukukilik vasfi esasen ayni
anlayig1 yansitir. Namazin terki ile orucun agiktan yenilmesi konularinin
tarihte asayis problemi olarak degerlendirildigi donemler olmustur.

3. Kaynaklar

Diigiince ve inang ozgiirliigiiniin kapsamu genig bir yelpazeye sahiptir.
Inang esaslar1 din felsefesinin temel problemidir ve kelam ilminin baslica
konusudur. Kelam ilmi, inang esaslarini ispat ederken akli ve nakli delille-
ri kullanir. Nakli delillerinin ¢ogunlugunu, ayetler olusturur. Tabii olarak
inang esaslar1 tefsir ilminin mevzusudur. Son zamanlarda, diigiince 6zgiir-
ligtiniin hukuki niteligi daha fazla 6ne ¢ikmaktadir. Kur’dn’da inang esas-
lartyla ilgili inanmayanlarin gesitli iddia, itiraz, siiphe ve sorular ile bunlara
verilen cevaplar, diisiince ozgiirligii agisindan degerlendirilebilir.

Gayrimiislimlerle iligkiler boliimiinde, ilgili dyetlerin tefsirlerinde, ha-
dis kitaplarinin bazi boliimlerinde, kismen tarih kitaplarinda, kismen de
fikih usulii ve muamelatla ilgili boliimlerde gesitli bilgiler bulunmaktadir.
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Baz1 bagliklar Tslam ahlaki kitaplarini ilgilendirmektedir. Gayrimiislimlerin
vatandaglik hukuku, fikih kitaplarinin siyer boliimlerinde yer alr. Pratik
sonuglar1 yoniiyle harag ve emval kitaplarinda degerlendirilir. Gayrimiislim
vatandaglarla ilgili hiikiimleri miistakil olarak igleyen ahkamu’z-zimmiyyin
tiirli kitaplar zikredilebilir.

Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) savaglarinin gerekgelerini
belirlemede megazi ve tarih kitaplarinin 6nemi inkér edilemez. Savaslarda
Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) barig teklifleri ve seriyye komu-
tanlarina verdigi talimatlar hadis kitaplarinda derlenir. Ahkamu’s-sultaniy-
ye tiirli kitaplarin bazi boliimlerinde konuyla ilgili materyaller bulunur.
Fikih kitaplarimizin siyer boliimlerinde bazen mesru savagin gerekgeleri
konusu tartigilmakla birlikte, genelde savag 6ncesi gelismelere deginilmez.
Bu sathanin belki de maslahata gore siyaset-i seriyye konusu olarak deger-
lendirildigi diigiiniilebilir. Fikih kitaplarinda daha ¢ok cihadin dini niteligi
ve toplumsal bir gorev olusu vurgulanir.

Islim hukukgulari, dinden donme konusunu farkl bagliklarda tasnif
ederler. Ridde konusu Hanefi mezhebinde genelde fikih kitaplarinin siyer
boliimii kapsamindadir. Diger mezheplerde, ridde yoniiyle siyer boliimle-
rinde; irtidat yoniiyle hadler boliimiinde incelenir. Ozellikle baz fetva ki-
taplarinda irtidat konusu detayli yer alir. Trtidat konunun azimet ve ruhsat
yoniiyle fikih usulii boyutu bulunmaktadir. Ridde ve irtidat, ilk donem-
lerden itibaren tekfir ve kiifiir problemi olarak kelam ilminin 6nemli bir
konusu olmugtur. Tlk tekfir meselesi Haricilerle basladig1 i¢in konu mez-
hepler tarihiyle kismen ilgilidir. Din degistirme giiniimiizde din psikolojisi
konular1 arasinda yer alir.

Namaz konusu ¢ocuk egitimi ile ilgilidir ve Islim ahlakinin konusunu
olusturur. Ahlaken ebeveynin velayet yetkisiyle ilgilidir. Bazi Islim hukuk-
gulari, namazin kasten terki konusunu namazla ilgili boliimlerde inceler.
Namazin kasten terki ve orucun agiktan yenilmesi, emri bil maruf nehyi
anil miinker kapsaminda, dolayisiyla hisbe tiirii kitaplarin konular arasinda
rastlanir. Tabii olarak asayisle ilgili bazi tarihi mevzuata konu olmustur.

Kaynaklar itibariyle ayetlerin yorumlanmasinda bazi rivayet ve dirayet
tefsirlerine miiracaat ettik. Ibn Kesir, Elmalili tefsirleri bunlar arasinda sayi-
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labilir. Ayrica Cessas ve Ibnii’l-Arabi’nin Ahkamu’l-Kur’an adh eserleri ek-
lenmelidir. Hadis kitaplarinda kiitiibii tis’a temel kaynaklarimiz1 olusturur.
Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) savaglari konusunda Vakidi’nin
Magazi’si ve ridde savaglar1 konusunda yine ayni miiellifin Kitabu’r-ridde
adl eserleri tarih bilgisinde ilk miiracaat kaynaklarimiz oldu. Peygamberimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) ve ilk halifeler donemi siyasi vesikalari derleyen Mu-
hammed Hamidullah’in el-Vesaiku’s-siyasiyye’si de anilmadan gegilemez.

Aragtirmamizda genel olarak temel referanslara ulagmayi ilke edindik.
Fikih kitaplar itibariyle, Serahsi’nin Mebsut adli eseri siyer boliimii iti-
bariyle Imam Muhammed’in es-Siyeru’s-sagir’ini esas alir. Ayrica Serhu
kitaba siyeri’l-kebir, eser ve serh yoniiyle ayni miielliflere aittir. Bu sebeple
her iki eser, oncelikli bagvuru kaynagimizi olugturur. Hanefi mezhebin-
den Kasani, Merginani, Ibn Hiimam, Ibn Abidin gibi fakihlerin meshur
eserlerini zikredebiliriz. Safii’nin Umm’ii, Ibn Kudame’nin Mugni’si, Ibn
Riisd’iin Bidayetii’l-miictehid’i 6nemli referanslarimizdandir.

Bilindigi gibi diigiince ve inang 6zgiirliigiiniin kapsami bir¢ok ¢agdag
bilim dalini gesitli agilardan ilgilendirmektedir. Bu sebeple konunun biitii-
nii veya belirli bir boliimiinii kapsayan ¢esitli bilimsel eser ve makale tiirti
caligmalardan bahsetmek miimkiindiir. Daha dogrusu konunun akttialite-
si sebebiyle ¢esitli agilardan konumuzun muhtevasini inceleyen genis bir
literatiiriin bulundugunu itiraf etmek gerekir. Bu literatiiriin biitiiniiniin
degerlendirildigi iddiasinda degiliz. Yine de belli bagh temel ¢aligmalardan
imkan ol¢iisiinde istifade etmeye gayret gosterdik. Dipnotlar itibariyle,
miisellem kabul edilebilecek bilgilerde referans gostermemeyi tercih ettik.
Gerekli gordiigiimiiz yerlerde genelde ilk kaynaga atifla yetindik. Ayetleri

ise, metin iginde gosterdik ve sadece siire ve dyet numarasini verdik.
B. ILGILI DISIPLINLER
Sozliik anlaminda dil alimleri, din kelimesinin Arapga deyn kokiinden

mastar veya isim oldugunu kabul eder. Cevheri, dinin “adet, miikafat, ita-
at” seklinde baslica ii¢ anlamini verir ve terim olarak dinin bu son anlamdan
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geldigini belirtir.?! Ragib el-Isfehani, sadece itaat ve ceza (kargilik) anlamla-
rim kaydeder.?? Tbn Manzur bunlara hesap ve Islim’t ekler. Ayrica, deynin
mastar, dinin isim oldugunu nakleder.?® Zebidi, 4yet ve hadisler yaninda
Arap siirinden aldig1 gesitli 6rneklere dayanarak din kelimesinin yirminin
tizerinde anlamini zikreder.?* Miitercim Asim Efendi de dinin otuzu agkin
anlamindan s6z eder. Bunlardan dinin terim anlamini yakindan ilgilendi-
renler sunlardir; ceza ve kargilik, Islam, orf ve adet, ziil ve inktyat, hesap,
hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hiikiim ve ferman, makbul
ibadet, millet, seriat, itaat.?® Elbette sosyal bilimler alanindaki bir¢ok disip-
linin din ve inangla ilgili oldugunu soyleyebiliriz. Yalniz, biz burada dii-
stince ve inang ozgiirliigli konusuyla yakindan ilgili olan, dini gogulculuk
ve dini hoggorii konusuna kisaca deginmek istiyoruz.

1. Dini ¢ogulculuk

Giiniimiizde iletigim teknolojisi alanindaki bag dondiiriicti geligme-
ler diinyay gittikge kiigiiltmiis, teknolojik yeniliklerin giicii sayesinde ulus
devlet sinurlar1 agilmugtir. Artik iletigim araglarinin, biitiin toplumlar kuga-
tacak diizeyde genig bir yayginlik ve etki alanina sahip oldugunu soéylemek
abartli bir ifade sayilmaz.

Bu kapsamda pluralizm, globalizmin uzantis1 olan bir konudur. Bu
sebeple dini pluralizmin modern bir problem olarak giindeme getirilisi ol-
dukea yakin bir zamana rastlar.?® Yalnizca yirminci yiizyilda dinleri, dini
gogulculuk ve dinlerin bir arada yagama problemlerini kabule zorlayan bii-
yiik Olgekli niifus hareketleri ger¢eklesmigtir. Vahdet igerisinde ortaya ¢ik-
masina izin verilen farkliligin en agik oldugu yer ise, din alanidir.?” Bugiin

21  Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sibah, Beyrut 1984, V, 2117-2119.

22 Isfehani, Hiiseyin b. Muhammad, Miifredat-1 Elfaze’l-Kur’dn, Beyrut 1992, s. 323-324.

23 Ibn Manzur, Ebwl-Fadl, Lisanii’l-Arab, Beyrut 1988, V, 458 vd.

24 Zebidi, Muhibbuddin, Tacw’l-Avus fi Cevahiri’l-Kamus, Beyrut 1966, IX, 204 vd.

25  Asim Efendi, Kamus Tercemesi, byy. ts. IV, 622; detay igin bkz. Caligkan, Tsmail, Kur’dn’dn
Din Kavram, Ankara 2002, s. 58 vd.; Harman, Omer Faruk, “Din”, DIA, IX, 312 vd.

26  Demirdi, Kiirsat, Yahudilik ve Dini Cojulculuk, Istanbul 2000, s. 12.

27 Watt, W. Montgomary, Miisliiman — Hristiyan Diyalogu, gev. Fuat Aydin, Istanbul 2000, s.
189.
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Miisliimanlarin hikim oldugu yerlerde Hiristiyanlar, Hiristiyanlarin ha-
kim oldugu yerlerde Miisliimanlar bir arada bulunmaktadurlar.

Inang 6zgiirliigiiniin felsefi, siyasi ve hukuki temelleri vardir. Dini go-
gulculuk ve dini hoggorii dncelikle felsefi bir problemdir. Ozellikle de din
felsefesinin temel problemlerinden birini olugturur.?® Felsefi temeli tespit
edildikten sonra, pratik bir yansimasi olarak artik hukuk konular1 arasinda
yer alir. Zaten biitiin sistemlerde temel haklarin en 6nemlilerinden birisi-
nin diigiince ve inang ozgiirliigii oldugu genel kabul goriir.

Race’in yaptigr siniflamaya gore Hiristiyanlarin diger dini geleneklere
ve onlarin taraftarlarina yonelik tutumlar su ti¢ kategori altinda toplana-
bilir: Diglayicilik, (exclusivizm) kapsayicilik (inclusivizm) ve ¢ogulculuk
(pluralizm). Batili teologlarca diglayicilik, kapsayicilik ve ¢ogulculuk ya ha-

kikat veya kurtulug ya da her ikisi birlikte esas alinir.??

Dislayiciliga gore kurtulug veya daha somut bir ifadeyle Tanr tarafin-
dan kabul edilebilme sadece ve sadece Hz. Isa Mesih’e iman ve Kilisenin
yani Hiristiyan toplumunun bilfiil iyesi olmak suretiyle gergeklesir. Ciin-
kii tek bir dogru din vardir, o da Hz. Isa tarafindan teblig edilen Hiristi-
yanliktir. Bu anlayig Kilise Babalarindan Orijen, Cypriyan ve Augustin’den
baglayip 1960’lara kadar siiregelen en yaygin ve garpict Hiristiyan davra-
nigint temsil eder. Bu sebeple o, geleneksel Hiristiyan Isa anlayigt olarak
adlandirilir. Diglayicilik denmesinin sebebi onun diger dinsel gelenekleri
ve onlarin dini figiirlerini tamamuiyla reddetmesi ve bu gekilde Hiristiyanlik
disindaki diger dinsel gelenekleri Tanrinin kurtariciigindan diglamasidur.
Zira bu anlayisa gore, Isa-Mesih Tanrinin insanhg1 vahyettigi tiim hakikati
diger herhangi bir aract bulunmayacak derecede kendisinde bulunduran
nihai, egsiz ve belirleyici vahiydir. Dolayisiyla Tanrinin bahsettigi kurtulug
ancak ve ancak onun vasitasiyla miimkiindiir. Ciinkii onun diginda veya
onun aracilig1 olmaksizin kigilerin kurtuluga ermesi miimkiin degildir. Hi-
ristiyanlik digindaki diger biitiin dinler hatali olduklar1 igin gegersizdir. Bu

28 Ozcan, Hanifi, Maturidi’de Dini Cogulculuk, Istanbul 1995, s. 7.

29 Aydin, Mahmut, Monologdan Diyaloga, Ankara 2001, s. 71; Demirci, s. 12; Alan, Race,
Christians and Religious Pluralism: Patterns in the Christians Theology of Religions, London
1983, s. 7 vd.

22



Giris

goriigiin en 6nemli temsilcileri Protestan teolog Karl Bath ve Hollandal
Hedrik Kraemer’dir.*

Kapsayicihga gore, kurtulug sadece ve sadece Isa-Mesih vasitastyla
ger¢eklesmektedir. Ancak s6z konusu bu kurtulug gesitli sekillerde diger
dini geleneklerde de ifadesini bulur. Yine tipki diglayict anlayig gibi Hz.
Isa, Tanrinin tam ve mitkemmel vahyi ve mutlak kurtaricist olarak goriiliir.
Ancak diger dini gelenekler Tanrinin kurtaricihgindan diglanmaz. Diger
dinler Hz. Tsa’ya yakinliklarina veya uzakliklarina gére kategorilendirilir.
Elbette Hz. Tsa tiim insanlik igin 6ngoriilen Tanrinin mutlak kurtaricisidar.
Tiim insanlar bilerek veya bilmeyerek onun etkisi altindadirlar. Tanrinin
kurtarici iradesi evrenseldir. Bu evrensel irade sadece Isa-Mesih’in inaye-
tiyle miimkiindiir. Ciinkii o hem nihai icra makami hem de asli nedendir.
Yalniz, sadece Hiristiyanhik degil aym1 zamanda diger dini gelenekler de
dogrudurlar ve kurtaric1 degere sahiptirler. Ancak onlarin dogruluklari ve
kurtarici bir degere sahip olmalar bizzat kendi yapilarindan degil, onlarda
gizli ve dolayli olarak bulunan Isa-Mesih’in varligindan kaynaklanir. Bu
goriisiin en 6nemli temsilcisi Alman Katolik teologu Karl Rahner’dir. Ona
gore Hiristiyanlik digindaki diger dini geleneklere mensup iyi ve ahlakl ki-
siler onlarin iginde gizli olarak mevcut olan Hz. Isa’ya imanlar1 vasitasiyla
kurtulusa ereceklerdir. Ciinkii bu kimseler isimsiz Hiristiyan’dir.?!

Cogulculuga gore ise kurtulug igin pek gok yol vardir. Zira her dini
gelenek kendi taraftarini kurtuluga ulagtirmay hedefler. Biitiin dinler esit
gegerlilige sahiptir. Diger bir ifadeyle, biiyiik diinya dinlerinin her biri Tla-
hi Gergeklige ulasmada taraftarlarina birbirinden bagimsiz yollar sunar.
Dolayisiyla Hiristiyanlik digindaki dinlerin taraftarlari kurtuluga ermek igin
ne bizzat Isa-Mesih’e iman edip bilfiil Kiliseye tabi olmalari ne de kendi
gelenekleri i¢inde kalsalar bile gizli olarak Hz. Isa’ya iman etmeleri gerekir.
Nasil ki Isa-Mesih veya Hiristiyanlik, Hiristiyanlar i¢in kurtulug vasitasi

30  Aydin, Mahmut, s. 71; bkz. Koyli, Mustafa, “Dinsel Dislayicilske (Ekslusivizm)”, Islém
ve Oteki, Istanbul 2001, s. 29-66; Rorland, James, “Religions Exclusivism”, Philosophy of
Reliygion, NewYork 1996, s. 495 vd.

31  Aydin, Mahmut, s. 72; bkz. Yaran, Cafer Sadik, “Dinsel Kapsaywciltk (Inklusivizm)”, Islim ve
Oteki, Istanbul 2001, s. 67-82; Rahner, Karl, “Religious Inclusivism”, Philosophy of Religion,
NewYork 1996, s. 502 vd.
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ayni gekilde diger dini figiirler veya dini gelenekler de Hiristiyan olmayan-
lar i¢in kurtulug vasitalarindandir. Ciinkii diger dinsel geleneklerin her biri
Hiristiyanhktan bagimsiz olarak kendi taraftarlarini kurtuluga ulagtirma
yolunda Hiristiyanlikla esit gecerlilige sahiptir. Isa-Mesih’te tek ve yegane
kurtulug vasitasi degil, diger kurtulug vasitalar: arasinda bir kurtulug vasi-
tasidir. Bu goriiglin giiniimiiz Hiristiyan diinyasinda en 6nemli temsilcileri
Ingiliz din felsefecisi John Hick, Kanadali dinler tarihgisi Wilfder Cantwell
Smith ve Amerikali Katolik teolog Paul F. Knitter'dir.*?

Dini ¢ogulculukla ilgili Hiristiyan aragtirmacilarin 6zellikle Tbn Ara-
b’ye, Mevlana’ya ve Yunus Emre’ye® anf yapmalari dikkat geker. Hatta

34

Hick, Mevlana’ya ait, “Lambalar bir; ama igiklar farkli™** soziiniin kendisini

etkiledigini agikea ifade eder.

2. Dini hoggorii

Hosgorii evrensel bir degerdir ve biitiin insani iligkilerin degismez il-
kesidir. Aileden topluma, toplumdan siyasal sistemlere, devletlerarasi ilig-
kilerden dinleraras: iligkilere kadar uzanan genig boyutlu bir kavramdir.
Artik dini hoggorti, dinlerarasi diyalog, dini gogulculuk, ve birarada yasa-
ma konular felsefeciler, psikologlar, sosyologlar, tarihgiler ve hukukgular
tarafindan aktiiel olarak tartigilmaktadir. Konunun en 6nemli boyutunun
dini ve hukuki niteliginde sakli oldugu s6ylenebilir.

Baz1 aragtirmacilar tolerans ile hoggorii arasindaki niiansa dikkat ¢eken-
ler.®® Tolerans kelimesinin anlam1 hakkinda sunlar séylenmistir: 1. Bir sahsin
kendi hakkina karg1 vaki olmug bir tecaviize kargi, o haksizligi 6nlemesi ve
duruma itiraz etmesi miimkiin oldugu halde, onu protesto etmeden ona ta-
hammiil gostermesidir. 2. Bir makamun, itaatle miikellef olunan kanun ve ku-

32 Aydin, Mahmut, s. 72-73; Evans, C. Stephan, Philosophy of Religion, Thinking about Faith,
Tllinois 1985, s. 179 vd.; Arslan, Adnan, “Bat: Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi”,
Islami Avastormalor Deryisi, Istanbul 1998, sy. 2,s. 143 vd.

33 Yaran, Cafer Sadik, “Ibn Arabi, Meviana ve Yunus Emre’ye Gore “Oteki”nin Durumn”, Isldm
ve Oteki, Tstanbul 2001, s. 307 — 345.

34 Hick, John, Inanglarm Gikkusasg, Dinsel Coguleuluk Uzerine Elestivel Diyadoglar, ¢ev. Mah-
mut Aydim, Ankara 2002, s. 35.

35  Bkz. Aslan, Omer, Kurin ve Hoggorii, Ankara 2005, s. 30 vd.
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rallara su veya bu gekildeki karg1 koyuslari kabul etmesidir. 3. Herkese kendi
sahsi kanaatini ifade etmek hiirriyetini bagkalarinin o kanaate katilmalar1 s6z
konusu olmaksizin tanima zihniyetidir. Bu hususta zorlayici, haksiz ve hileli
yontemler kullanmayr da men etmektir. 4. Bagkalarinin dinsel inaniglarina,
onlar1 hakikatin biitiinliigiine katki kabul ederek, onlara sevecenlikle hiirmet
etmektir. 5. Bir bagkasinin inanglarini, onlara baglanma ve onlar1 kabul etme
geregi duyulmadan anlamak igin sarf edilen olumlu ve igten ¢abalardir.?® Ay-
din’a gore, hosgoriide, Kur’ani tabirle, ikrah yoktur; bu bakimdan o, bir
“katlanma” degil, su veya bu derecede bir “kabullenme”dir.?”

Yahudilik milli nitelikli bir dindir. Evrensel nitelikli dinler arasinda
ise, Budizm, Hiristiyanhk ve Islim yer alir.® Nihai gerceklik, Hinduizm
icin Brahman’in ebedi bilingliligidir; Hiristiyanlik igin kutsal teslistir; Islim
i¢cin mutlak olarak Tanrr’nin birligidir.®

Hiristiyan teolojisi, dini ¢ogulculuk problemini ana hatlariyla iki do-
neme ayirmak miimkiindiir. Birinci donemde, “Kilise diginda kurtulug
yoktur.” dogmasi Kilisenin resmi 6gretisi olarak devam etmistir.** Diger
dini inanca sahip olan Yahudi ve Miisliimanlar; hatta kendi i¢ mezhep kav-
galar1 bu dogmadan derin yaralar almigtir. Aforoz miiessesesi ve engizisyon
mahkemeleri dini inanca muhalefeti gerekge gostererek birgok kisinin ha-
yatina son vermigtir.*!

Bu doénemde oryantalistlerin Islim’in kutsal degerlerine karst iislup
sertligi gozlemlenir.*? Miisliiman {ilkelerdeki misyonerlik faaliyetleriyle il-

36  Tiirker-Kiiyel, Miibahat, “Ferdi Hiirriyet ve Hoggoriiniin Felsefi Boyutn”, Erdem, Ankara
1996, c. 8, sy. 22, 5. 77-78.

37 Aydin, S. Mechmet, Ige Kritik Balugs, Istanbul 1999, s. 172; bkz. Basc1, Vahdettin, Taassub ve
Hoggorii, Erzurum 1996, s. 10 vd.

38  Tiimer, Giinay — Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ankara 1997, s. 412.

39 Hick, Inanglarn Gokkusa, s. 82.

40  Adam, Baki, Yabudilik ve Hiristivanlik Agismdan Diger Dinler, Istanbul 2002, s. 152; krs.
Hick, Inanglarm Gokkusagn, s. 119; Gingor, Ali Isra, Vatikan Misyon ve Diyalog, Ankara
1997,s. 127 vd.

41  Bury, John, Diisiince Ozgmlujﬂnﬂn Taribi, ¢ev. Durul Bartu, Istanbul 1078, s. 45-58; Mill,
John Stuart, Hiirriyet, gev. Mehmet Osman Dostel, Istanbul 1988, s. 46; Paine, Thomas,
Insan Hallar, gev. Hiiseyin Sarica, Istanbul 1985, s. 114; Ozgcn, Bekir, Diisiince Ozgiirlii-
i ve Laiklik, Istanbul 1995, s. 25.

42 Watt, s. 118 - 125.
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gili olarak, Watt, bazi oryantalistlerin, somiirgeciler ve Digisleri Bakanlig1
arasindaki karmagik bir iliskilerinden bahseder.** Yalniz 28 Ekim 1965
tarthi Hiristiyanlarin, Hiristiyan olmayan diger dini inang miintesipleriyle
iligkilerinde bir doniim noktasi olarak degerlendirilir. Zira Roma Katolik
Kilisesi II. Vatikan Konsiiliiniin yedinci oturumunda dinlerarasi diyalogu
oy ¢okluguyla kabul etmigtir.**

Tlgili metinde diger dinlere, Islim’a ve kutsal degerlere kargt daha say-
gil bir tislup dikkat ¢eker. Miisliimanlarla ilgili olarak su ifadeler kullani-
lir: “Kilise Miisliimanlara biiyiik bir saygi duymaktadir. Miisliimanlar tek,
yasayan, merhametli, her geye giicli yeten, yerin ve gogiin yaraticisi olan
ve insanlarla konugan Tanriya ibadet ederler. Miisliimanlar kendi inangla-
rinin biiyiik bir arzu ve gevkle kendileriyle irtibatlandirmaya galigtiklart Hz.
Ibrahim’in kendisini tanriya teslim ettigi gibi kendilerini tanrrya teslim et-
meye caligirlar. Miisliimanlar Hz. Isa’y1 tanr1 olarak onaylamamalarina rag-
men onu bir peygamber olarak tazim eder ve onun bakire annesi Meryem’i
onurlandirir ve hatta zaman zaman ona dua ederler. Miisliimanlar ahiret
giiniinii ve 6liimden sonra diriligi miiteakip tanrinin miikafatin1 umarlar.
Miisliimanlar diiriist bir yagama ve 6zellikle namaz, zekat ve orug yoluyla

tanriya ibadet etmeye son derece 6zen gosterirler.

Asirlardir Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasinda pek ¢ok anlagmazlik
ve kavga olmustur. Simdi bu kutsal konsiil, herkesi ge¢misgi unutmaya ve
kargilikli anlayigin bagarilmasi i¢in samimi bir gayret gostermeye davet et-
mektedir. Biitiin insanlarin yarar1 igin herkes barigi, 6zgiirliigii, sosyal ada-
leti ve ahlaki degerleri muhafaza etsin ve ilerlemeye caligsin.”™*

Uluslararas: belgelerde oldugu gibi bu konsiil kararinda da I. ve II.
diinya savaglarinin etkisi agik olarak hissedilir.*® Ana hedefin diinya dinleri
arasinda barig ilkesini hakim kilmaya yonelik oldugu diigiiniilebilir. Ciin-

kii diinya dinleri arasinda barig olmaksizin bu diinyanin insanlari arasinda

43  Watt, s. 153.

44 Aydin, Mahmut, s. 11.

45  Aydmn, Mahmut, s. 268-269.
46  Bkz. Giingor, Ali Tsra, s. 68-71.
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bartg olmayacaktir.*” Bu gaye igin ¢esitli aktiviteler ve diyalog faaliyetleri
diizenlenir. Hakim unsur, Ibrahimi dinlerin diyalogudur.*® Diyalogu ka-
bul edenlerin bazilari diyalogda resmi bir kurum 6nerir,* bazilar1 da resmi
olmayan toplantilarin resmilerden daha basarili oldugunu séyler.°

47 Hick, Inanglarn Gokkusayp, s. 195; Watt, s. 140.

48  Bkz. Faruki, Ismail R., Ibrahimi Dinlerin Diyalogn, cev. Mesut Karagahan, Istanbul 1993, s.
24 vd.

49  Tiimer - Kiigiik, s. 448.

50 Watt, s. 180.
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DINE GIRME OZGURLUGU
C&J

A. INANC ESASLARININ FIKRI TEMELLERI

Tanrmin varligina inanma ya da inanmama konusu insanlik tarihinin
en eski ve en tartigmali problemlerinden birisidir. Ozellikle yoktan var edil-
mek kural yiizyillarca bilim ve din kavgast konusu olmugtur.®! Diigiince
tarihinde Teizm Tanrinin var oldugunu savunan felsefi ekoliin adidir. Bu
ekol, kaynak itibariyle ilahi olan ve evrenin Tanr tarafindan yaratildig:-
na inanan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islimiyet’in Tanri kavramim felsefi
bir iislupla dile getiren ve savunan bir anlayistir.>? Ateizm ise, biitiin Tanr1
kavramlarini reddeden; bunun yaninda evrenin yaratilmadigini kabul eden
felsefi bir ekoliin adidir.>

Ateistlerin dini reddederken din yerine ikame ettikleri herhangi bir
teoriden bahsetmek miimkiin degildir. Onlar inangsizliga teorik bir temel
olugturmaktan ziyade dinle ilgili gesitli siihpe ve itirazlara yonelmislerdir.
Konumuzla ilgili itirazlarini da ii¢ grupta ele almak miimkiindiir; 1. Tanrinmn
varligyla ilgili olarak ileri siiriilen iddialar, 2. Peygamberlerle ilgili olarak dile
getirilen tenkitler, 3. Ahiret hayatiyla ilgili itirazlar.* Esasen Tanriy1 reddet-
me tabii olarak peygamberi ve ahiret hayatini inkar1 da kapsamaktadir.

51  Adwar, A. Adnan, Tarih Boyunca Ilim ve Din, Tstanbul 1994, s. 69.
52 Bkz. Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Istanbul 1984, s. 283.
53  Bkz. Bolay, s. 39-40.

54  Topaloglu, Aydin, Ateizm ve Elestirisi, Ankara 1999, s. 47-48.

31



HoscORUNUN Hukuxki TEMELI

IslAm’in amentiisiinii, Allah’in varligina ve birligine, meleklerine, ki-
taplarina, Restllerine, ahiret giiniine ve hayir ve serrin Allah’tan geldigine
inan¢ olugturur. Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Allah’in kulu
ve Restlii olmasi ve Kur’dn’in ona vahyedilen ilahi bir kitap olmast bu
inancin amentiisiine dahildir. Tnang agisindan fikir silsilesi itibariyle kelam
kitaplar1 konuyu, ana hatlariyla tevhit, niibiivvet ve ahiret siralamasiyla in-
celerler. Burada ise, ilk olarak Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
peygamberligi, buna bagl olarak Kur’an’in kaynagi, pesinden de, Allah’in
varlig1 ve birligi ile ahiretin imkan ve vukuu konusuyla ilgili iddia, itiraz,
stiphe ve sorularin anlatildigs 4yetleri derleyecegiz. Ilgili dyetleri daha ziya-
de diisiince ozgiirliigii perspektifinden degerlendirecegiz.

1. Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) peygamberhgl

Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) soy itibariyle Hz. Ibrahim’in
torunlarindandir. Miladi 571 yilinda Mekke’de diinyaya geldiginde, babasi
aylar 6ncesinden vefat etmistir. O giiniin adeti geregi, siitannesine verilir.
Alt1 yaginda annesini de kaybeder. Dedesinin yaninda sadece iki y1l kalabi-
lir. Dedesinin vasiyeti iizerine, amcas1 Ebu Talib’in evine taginir. Cobanlk
yapar, ticaret kervanina katilir, Ficar harbinde geri hizmetlerde bulunur.
Hilfw’l-fudul anlagmasinda rol alir. Kabe’nin kutsal taginin yerine konma-
sinda hakemlik yapar. Evlenir, baba ve dede olur. Kisacasi, onun ¢ocukluk,
genglik ve olgunluk donemleri herkesin gozii oniinde geger.

Hayat1 boyunca gahsina ve sahsiyetine yonelik en ufak bir soze ve
tenkide hi¢ mi hi¢ muhatap olmaz. Belki onun yegane farkl tarafi, sene-
nin belirli aylarinda Hira magarasmna gekilerek kendini ibadete adama-
sidir. Tk vahiy melegi Cebrail ile muhatap olmasi, bu magarada Allah’a
ibadet i¢in inzivay: adet edindigi bir sirada gergeklesir. Bu olaganiistii
halin etkisiyle hemen evine gelir ve egine kargilagtiklarini anlatir. Hz. Ha-
tice’nin, teskin edici konugmalarindaki vurgusu, Allah’in kendisini zayi
etmeyeceginde odaklagir. Onun bazi meziyetlerini gerekge gosterir: “Sen
daima eli agik ve comert idin, iyilik yapardin; fakir ve muhtaglara her
zaman yardima kogardin. Muhakkak ki, Allah seni geytanin aldatmalarina
ugratmayacaktir.” Akabinde bir Hiristiyan alimi olan Varaka b. Nevfel,
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ilk kez kendisine gelenin Hz. Musa Ornegindeki gibi, Namusu ekber;
yani, Cebrail oldugunu st')ylc:r.55

Kur’dn’da, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ilk hali, iki kez
“yatagina biirtinen kigi” (73/1, 74/1) olarak vasiflandirilir. Teblig vazifesini
yapmakla gorevlendirildigi belirtilir. (74/2) Yine de kendisi i¢in bu goreve
baglama, hi¢ de kolay olmamugtir. Sirf bu gayeye matuf hususi davetler
yapmakla birlikte, bir tiirlii séze baglayamamigtir.5®

Miiteakip ayetler, vazifenin Allah’tan geldigini yeniden vurgular, so-
rumlulugunun agirhigini ifade eder. Artik, dine davet O’nun varlik gayesi
olur. Hayatinin ideali budur. Engellenir, kiigiik goriiliir, bozgunculukla
itham edilir;%” ama bunlarin hi¢ birisi kendisini yildiramaz. “Giinesi sag
elime, ay1 sol elime verseler, yine de 6liinceye kadar bu sevdadan vazgeg-
mem.”8 diyecektir. Kurdn’da, onun bu hali “kendini helak etme” ifade-
leriyle nitelenir. (26/3) Bazen, “O halde insanlardan o6tiirii iiziiliip kendini
mahvetme; ¢linkii Allah onlarin biitiin yaptiklarini biliyor.” (35/8) Kendisi
de, durumunu su misalle agiklar; “Benimle sizin misaliniz, ¢olde bir ateg
yakan adama benzer. Pervaneler hiicumla atege atilmaya kosarken adam
biitiin giiciiyle pervanelerin atege diismesine engel olmaya galigir. Iste siz
de, elimden kurtulup cehenneme girmeye ¢irpinan kisilersiniz.”>
Insan kimliginde giiven en 6nemli kredidir. Belki de bu yiizden

260 si7]lerine

Kur’an’da 6nceki peygamberlerin “ben giivenilir bir elgiyim.
hep vurgu yapilir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) yakin akrabala-
rin1 davet ederken, sahs1 hakkinda, hayatinda hi¢ yalan sdylememesini bir
delil olarak kullanir. Bir defasinda sozlerine, “Size su tepenin arkasinda
sehri istila etmek isteyen bir diigman ordusu gelip karargah kurmus desem
bana inanir misiniz?” ifadeleriyle baglar. Cevap, “Sen asla yalan soyleme-

din, senin soyleyecegin her seye inaniriz” olmugtur. O (sallallahu aleyhi ve

55  Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Sa%ih, Istanbul ts. Bediy’l-Vahy, 3.

56  Hamidullah, Muhammed, Is/dm Peygamberi, gev. Salih Tug, Istanbul 1993, 1, 89.

57 Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, byy. ts. 1, 289, 295, 298, 344, 382.

58  Saka, Sevki, Kur’dn-1 Kevim’in Davet Metodu, Istanbul ts. s. 40.

59  Buhari, Enbiya, 40; Miislim, Ebu Huseyn Miislim b. Haccac, Sakih, Beyrut 1955, Fedail,
17-19; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, el-Camiu’s-Sahih, Beyrut ts. Edeb, 82.

60  Bkz. 7/18; 26/107, 125, 143, 162, 178.
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sellem) devamla, “Allah beni sizi ikaz edip belli seylerden ¢ekindirmek ve
sayet beni dinlemeyecek olursamz 6fkesinin sizi tehdit ettigini soylemek
tizere gondermis bulunuyorum.” buyurmustur. Dogrusu, bu girige itiraz
eden ¢itkmasa bile, peygamber oldugunu soylemesiyle itirazlar baglamugtir.
Aslinda, Hirakl'in Ebu Sufyan’a gesitli sorular sormasi neticesinde, daha
onceden yalan soyleyip sdylemedigi sorusunun cevabini aldiginda, “Insan-

»61

lara karg1 yalan soylemeyen, Allah’a karg1 nasil yalan soyleyebilir.”" soziiyle

karakter zaafi olamayacag: belirtilir.

Allah, Kur’an’1 sikintrya diigmesi i¢in Hz. Muhammed’e (sallallahu aleyhi
ve sellem) indirmemistir. (20/2) “Onlarin sana itiraz igin getirdikleri higbir
temsil, hi¢bir soru olmaz ki, ona karsi, Biz sana ger¢ek durumu bildirme-
yelim ve en giizel agiklamay1 yapmayalim.” (25/33; bkz. 17/89) ayetinin igaret
ettigi gibi, diigiince boyutu itibariyle birgok itiraz, iddia, soru ve siiphele-
rin bizzat Kur’dn-1 Kerim’de cevaplandirildig goriiliir.

Kur’an’da nakledilenlere gore, inanmayanlar en ¢ok peygamberlerin
insan olmalarina itiraz ederler. Dogrusu daha onceki insanlar da; “Bu
ancak bizim gibi bir insandir.”, (21/3) “Bizim gibi yiyor, bizim gibi igi-
yor.” (23/33) demiglerdir. Bu tiir iddialara kars1 Peygamberimizin; (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) “Ben de sizin gibi bir beserim. Yalniz, ‘Sizin ilahiniz
bir tek ilahtir.” diye bana vahyediliyor.” (18/110; 41/6) ifadesi, yegane farki
belirtir.

Bu iddia yine yinelenir ve goyle cevap verilir. “Zaten kendilerine hida-
yet rehberi geldiginde insanlarin buna inanmalarini sirf, ‘Allah, peygamber
olarak bir begeri mi gonderdi.” demeleri engellemistir. Onlara sunu soyle;
‘Eger yeryiiziinde yerlesmig gezip dolagan melekler olsaydi, elbette onlara
gokten peygamber olarak bir melek gonderirdik.” (17/94-95) Yine, “Onlar
dediler ki, ‘Bu ne bigim bir peygamber!” Bizler gibi yemek yiyor, ¢argilar-
da dolagtyor. Kendisiyle birlikte bir uyarici olmast i¢in, Ona bir de melek
indirilmeli degil miydi?” Bu iddiaya karg1 Kur’an’da, daha 6nceki peygam-
berlerin de yemek yedikleri ve ¢argida pazarda dolagtiklar: ifade edilerek
garipsenecek bir sey olmadig1 beyan edilir. (25/20)

61  Bubhari, Bedii’l-Valhy, 6.
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Kur’an’da, onceki peygamberlere kargt kullanilan iddialar aktarilir, ge-
sitli tartigmalara yer verilir. Elbette bu tartigmalar dogrudan olmasa bile,
dolayli olarak muhataplara bir cevap niteligi tagir. “Nuh, ‘Allah’tan korkun
ve bana itaat edin.” dediginde, onlar goyle cevap vermislerdir; ‘Diisiik sevi-
yeli gordiigiimiiz fakir fukara takimi etrafini sarmigken sana iman etmemi-
zi nasil beklersin?’ Nuh, ‘Onlarin yaptiklart hakkinda bilgim yok. Onlarin
hesab1 ancak rabbime aittir. Bir diisiinseniz, ben iman eden kimseleri ko-
vacak degilim. Ben ancak apagik bir uyariciyim.” (26/11-15)

Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) hakkinda farkli bir itiraz da,
onun varliklt bir kisi olmayigina yoneliktir. “Inkarcilar, ‘Bu Kur’an iki sehir
halkindan biiyiik bir kisgiye indirilmesi gerekmez miydi?” demislerdir. Ce-
vabinda, “Rabbinin rahmetini onlar m1 paylagtirtyorlar?” (25/7-9) seklinde
kargilik verilir. Bununla, salt goreceli diinyevi bir kistasa gore peygamber
olabilmenin yanhghgina dikkat gekilir. “Yahut kendisine bir hazine verilse
veya mahsuliinden yiyip igecegi bir bahgesi olmaliydi. Bu gerekgelerden
dolay1 zalimler, ‘Siz ancak biiyiiye tutulmug bir adama uymaktasiniz.” hiik-
miinii verirler. (25/8) Cevabinda soyle denilmigtir: “Hasil, senin hakkinda
ne kadar tutarsiz iddialarda bulunduklarina/hikayeler uydurduklarina bir
baksana. Dogrusu, onlar yanlg yontem uygulamaktalar, bu yontemle de
dogruya asla ulagamazlar.”(25/9)

Kur’an’da, peygamberler hakkinda, sair, sihirbaz, kihin, gohret ve iti-
bar meraklist; hatta deli (hisd) dedikleri bile nakledilir.®? Peygamberimize
(sallallahu aleyhi ve sellem) yonelik bu tiir ithamlar tarihe mal edilirken, “Ey
Restiliim, onlarin soylediklerinin seni iizdiigiinii elbette pekiyi biliyoruz.
Dogrusu onlar seni yalanct saymiyorlar, o zalimler bile bile Allah’in ayet-
lerini inkér ediyorlar.”(6/33) denilerek Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sel-
lem) teselli edilir.

Ayrica, Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) ¢esitli alanlardaki
basaris1 peygamberlik delillerine eklenmelidir. Belki de bunlarin baginda
sahabe mucizesi gelir. Ayrica, siyasi ve askeri bagarilar1 ancak peygamber
tetanetiyle izah edilebilir.

62 Bkz. 26/36; 7/109 vb.; ibn Higam, 1, 300.
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2. Kur’an’in kaynagi

Peygamberlerin yalancilikla itham edildikleri Kur’an’da haber veri-
lir. (26/186; 36/15) Dogruluklarini kanitlayan bir mucize getirmeleri iste-
nir. (26/154) Bu gayeyle Kur’an’da dnceki peygamberlerin gesitli mucizeler
gosterdigi nakledilir.%® Tabii ki, mucize gosterme, Allah’in iznine baghdir
(14/11; 17/93) Mucizeler hissi ve akli olmak {izere iki gruba ayrilir. Hissi
mucizelerin tarihle kayitlanmasina karsilik, akli mucizeler daimi bir nitelik
gosterir. Kur’an ikinci grubun drnegini olugturur.®*

Kur’an, niizul yoniiyle hi¢bir zaman Hz. Peygambere (sallallahu aleyhi ve
sellem) nispet edilmez. Cogu yerde Allah’a izafe edilir, bazen emin bir elgi
aracihgiyla indirildigi soylenir. Kuran’da Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi
ve sellem) immiligi hep vurgulanir. Yine de, Kur’an’in kaynagina yonelik eles-
tirilere Kur’an’da yer verilir, gesitli iddialar degerlendirilir, cevaplar verilir ve
hepsinden daha 6tesi fikri bir ¢agrida bulunarak, emsal getirilmesi istenir.

“Kur’dn ayetleri onlara okundugu zaman, kii¢iimser bir edayla,
bunlar éncekilerin masallar1 derler.”, (68/15; 83/13) “Rabbiniz ne indirdi
denildigi zaman, 6ncekilerin masallar1 deyip gegistirirler.”, (16/24) “Her
ayetimizi gorseler, yine de iman etmiyorlar. Sonra da, bunlar 6ncekile-
rin masallar1 diyerek seninle tartigtyorlar.” (6/25) Hatta “aynisini biz de
soyleriz diyorlar.” (8/31)

Kifirler, “Kur’an, onun uydurdugu bir yalan olup, bu hususta bagka-
lar1 da kendisine yardimcr olmusglardir” diye iddia ettiler. Onlar boylece,
kesin bir yalan soyleyip zulmettiler.” (25/4) Ayrica, “Onun soyledikleri,
kendisi i¢in yazdirtmig oldugu ve sabah aksam kendisine dikte ettirilen
onceki nesillerin efsanelerinden bagka bir sey degildir, dediler.” (25/5) “De
ki, Onu, goklerdeki ve yerdeki biitiin sirlar1 bilen Yiice Allah indirdi. O,
gergekten gafurdur, rahimdir.” (25/6) “Biz onlarin, Peygamber hakkinda:
“Mutlaka ona 6greten bir insan vardir! dediklerini pek iyi biliyoruz. Oysa-
ki hakikatten uzaklagarak tahminle kendisine yoneldikleri sahsin dili bas-

63 Akgiil, Muhittin, Kur’in-1 Kerim’de Hz. Peygamber, Izmir 1999, s. 92-97.
64 Isik, Kemal, Maturidi’nin Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlile Anlayist, Ankara
1980, s. 121-122.
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kadir. Halbuki bu Kur’an, agik bir Arapga ifadedir.”, (16/103) “Yahut onlar
uydurdu mu diyorlar. Hayir, hayir onlar esasen iman etmiyorlar.” (52/33)
Iste bu agamada Kur’in muhataplarina; hatta kiyamete kadar gelecek bii-
tiin insanlara karsi, tekrar tekrar her defasinda limiti daha agagiya indiren
bir ¢agriyla agik¢a meydan okumaktadir.

“Kur’an, bir geytan sozii degildir.” (81/25) O, ne bir sairin (69/41) ne
de Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) soziidiir. Ciinkii “Sen daha
once bir kitaptan okumug ve elinle de yazmig degildin. Oyle olsaydi, batil
soze uyanlar siipheye diiserlerdi.”, (29/48) “O, oOyle bir kitaptir ki, batil ne
onitinden ne de arkasindan yol bulur.”, (41/42) “Kur’an’ diisiinmiiyorlar
mi1? Eger Kur’an, Allah’tan bagkasina ait olsayds, elbette i¢inde birgok tu-
tarsizlik bulunurdu.” (4/82)

Bunlarin yani sira, “Yoksa Kur’ant kendisi mi uydurdu diyorlar. Hayur,
onlar bu iddialarinda samimi degiller. Onlarin inanmaya niyetleri yok da
onun i¢in bu kabil sozler sarf ediyorlar. Eger bu iddialarinda tutarh iseler,
Kur’an gibi bir soz getirsinler de gorelim.” (52/33-34) Ayni iddia yeniden
degerlendirilir; “Bu Kur’an, Allah tarafindan gelmeyip, bagkasi tarafindan
uydurulmasi asla miimkiin degildir. Bilakis o, daha 6nce indirilen kitaplar
tasdik eder ve farz edilen hiikiim ve hakikatleri agiklar. Onda siiphe edilecek
higbir taraf yoktur. Ciinkii o dlemlerin Rabbi tarafindan gonderilmistir.”
(10/37) Meydan okumada sinir biraz daha agag1 gekilerek ayni teklif yinele-
nir; “Yoksa Kur’an’t kendisi uydurmug mu diyorlar. De ki, iddianizda tutarh
iseniz, haydi belagatta onunkine benzer on stre getirin, isterseniz kendiniz
uydurunuz. Bu konuda Allah’tan bagka ¢agirabileceginiz herkesi de yardima
cagirabilirsiniz. Eger bu daveti kabul etmezlerse, bilin ki o ancak Allah’in
ilmiyle indirilmistir ve ondan bagka bir ilah yoktur.” (11/13-14)

Diger bir agama olarak: “Yoksa onu kendisi mi uydurmus diyorlar? De
ki, dyleyse, iddiamzda tutarls iseniz, haydi onunkine benzer bir stire ortaya
koyun ve Allah’tan bagka ¢agirabileceginiz kim varsa hepsini de yardimi-
niza ¢agirimiz.” (10/38) “Eger kulumuza indirdigimiz Kur’an’in, Allah sozii
oldugu hakkinda siipheniz varsa, haydi onun strelerinden birine benzer
bir stire meydana getirin ve Allah’tan bagka giivendiklerinizin hepsini ¢a-
girin, iddianizda hakli iseniz. Bunu yapamadiysaniz ve yapamayacaksaniz,
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o zaman girast insanlarla taglar olan o atesten sakinin.” (2/23-24) Ilahi bir
yargi mahiyetinde gu hiikiim nihai bir karar gibidir; “Yemin ederim, eger
insanlar ve cinler bu Kur’an’in benzerini yapmak i¢in bir araya toplansalar;
hatta birbirlerine destek olup gii¢lerini birlegtirseler bile, yine de onun gibi
bir kitap meydana getiremezler.” (17/88)

Kur’an’da insanlik tarihi peygamberlerle i¢ i¢e anlatilir. Yani, daha on-
ceden bir¢ok peygamber vahye muhatap olmustur. (46/9) Diger bir ifade ile
Hz. Muhammed, (sallallahu aleyhi ve sellem) ilk vahiy alan bir peygamber degil-
dir. Kur’dan’da, Hz. Muhammed’in peygamberligi (sallallahu aleyhi ve sellem) ve
Kurdn’m dogrulugu ile ilgili olarak ehli kitaba kargi, miigriklere kullandig1
arglimandan biraz farkli argiimanlar kullanilir. Ozellikle ehli kitaptan inanma
ve yardim s6zii alindig belirtilir. Tevrat ve Incilde gelecek peygamberin va-
siflarinin yazih oldugu soylenir. Hz. Isa’min agik miijdesi nakledilir. (61/6)

Bu sebeplerden dolayi, ehli kitabin 6ncelikle iman etmesi umulur, ilk
kiifreden olmayin ¢agrisi yapilir. (2/41) Yine de, inananlar olmakla birlik-
te inanmayanlarin varligr kabul edilir. “Allah’t gergegi gibi tanimadilar.
Ciinkii Allah higbir insana hi¢bir sey indirmedi, dediler. De ki, yleyse
Musa’nin insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi kitab: kim indirdi?
Siz onu kagitlara yazip, istediginizi agikliyor, ¢ogunu da gizliyorsunuz.”
(6/91) Kur’an’in dogrulugunu ilgilendiren su ayet, buraya eklenebilir. “On-
lara katimizdan gergek gelince, ‘Musa’ya verildigi gibi, buna da bir mucize
verilmesi gerekmez mi?’ dediler. Sanki daha 6nce Musa’ya verileni de inkar
etmemigler miydi? Birbirleriyle yardimlagan iki sihir, hepsini de inkar ede-
riz dememigler miydi? Sen de $0yle soyle; ‘Eger dogru sozlii iseniz, Allah
katindan bu ikisinden daha dogru bir kitap getirin de ona uyayim. Eger sana
cevap veremezlerse, onlarin sadece heveslerine uyduklarini bil. Allah’tan bir
yol gosterici olmadan hevesine uyandan daha zalim kim olabilir? Allah
zalim milleti giiphesiz ki dogru yola iletmez.” (28/48-50)

Necran Hiristiyanlariyla ilgili nazil oldugu belirtilen ayete, ayeti de-
nilir. Mubahele, Allah’a biitiin kalbiyle yalvarma anlamina gelir.®® Tigili
ayette, “Artik sana bu ilim geldikten sonra, kim seninle Hz. Isa hakkin-

65 Isfehani, s. 149.
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da tartigmaya girerse, de ki; ‘Haydi gelin, ogullarimizi ve ogullariniz,
hanimlarimizi ve hanimlarinizi ve bizzat kendimizi ve kendinizi gagirip,
sonra da goniilden Allah’a yalvaralim. Bu konuda kim yalanci ise, Allah’in
lanetinin onlarin {izerine inmesini dileyelim.” (3/61) buyurmast Kur’an’in
ve Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) dogrulugunun vicdani bir
delili hitkmiindedir.%

Kur’an-1 Kerim’in nihai ¢agrist su sekildedir: “De ki: “Ey ehl-i kitap,
sizinle bizim aramizda ayni olan bir kelimeye gelin: Allah’tan bagkasina
ibadet etmeyelim ve O’na higbir seyi ortak kogmayalim; Allah’t birakip da,
kimimiz kimimizi rabler de edinmesin.” (Al-i Imran, 3/64) Diger bir ayette
soyle buyurulur; “Zulmedenleri harig, ehl-i kitap ile en giizel olan seklin
diginda bir tarzda miicadele etmeyin ve onlara soyle deyin: “Biz, hem bize
indirilen kitaba, hem size indirilen kitaba iman ettik. Bizim Ilah’imiz da
sizin Tlah’iniz da bir ve aymi Ilah’tir ve biz O’na goniilden teslim olduk.”
(Ankebut, 29/46)

Simdi ise, Kur’an’in ana konular1 arasinda zikredilen Allah’in varlig
ve birligi ile Oliim Otesi hayat inanc1 hakkindaki iddia, itiraz, siiphe ve so-
rulara karg1 verilen cevaplar1 degerlendirecegiz.

3. Allah’in varlig1 ve birligi

Kuran’da Allah’in varligi konusunda ¢esitli iddia ve itirazlar nakledil-
memekle birlikte, Allah’in birligi konusunda ¢esitli iddia ve itirazlar nak-
ledilir ve cevaplandirilir. Hatta Allah’in nesebi gibi sorular sorulmasina
ragmen, Kur’an’da 6zIi bir cevap verilir. Allah’in benzeri ve dengi olma-
dig1 ifade edilir. Allah’in boyle bir seye ihtiyact olmadig: vurgulanir. Diger
taraftan kdinatta bagka ilahlarin olamayacag belirtilir. Ciinkii ilahlar oldu-
gu varsayim olarak kabul edilecek olsa, kiinatta mevcut nizam ve intizam
hemen bozuluverecektir. Halbuki bu olmamaktadir. S6zde putlarin da ne
bir faydasi ne de bir zarar1 s6z konusudur. Ustelik bir sey de yaratamamak-
tadirlar. Zaten kendileri de bir tiir yaratiklardir. Bundan dolay1 bu diinya-
da da 6biir dlemde de onlardan bir fayda umma beyhude bir beklentidir.

66 Celik, Muhammed, Ku»’dn’in Tna Hususiyeti, Izmir 1996, s. 157.
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Kuran-1 Kerim’de Allah’in varlig1 ve birligi diigiincesine aykiri olan
fikirlerin tartigildign goriiliir. Thlds stresinin Allah’in nesebinin sorulmas
tizerine nazil oldugu rivayet edilir.” Kurdn’da sirk en biiyiik zuliim ola-
rak nitelenmekle birlikte, Firavunun “Ben en biiyiik rabbinizim” (79/24)
sozii gekincesiz aktarilir. Ayrica, “Eger benden bagka Tanr1 kabul edersen
mutlaka seni zindanlik ederim” (26/29) deyisi nakledilir. Kur’dan’da Allah’in
varlig1 ve birligi konusunda, gerek Firavunun “Sahi, su Rabbulalemin de
ne?”, (26/23) gerek “Allah hakkinda siiphe mi edilir” (14/10) gerekse de,
“Allah’tan bagka ilah m1 olur™® 4dyetlerinde de benzer bir tarzin varlig
gozlemlenir. Yalniz, Kuran’da Allah’in varligi hakkinda spekiilatif bir kay-
din olmamas: dikkat ¢eker. Kuran’da daha ¢ok Allah’in birligine vurgu
yapildig1 goriiliir. Bu yiizden bazi kelamcilar ve tefsirciler, Allah’in birligi
hakkindaki delillerin varhgmin da delili oldugunu belirtirler.®

Kuran’da Allah kainati ve diinyayr yaratmasi ve donatmasi, biitiin
bunlar1 insana musahhar kilmasi, nimetinin stirekli devam etmesi ve sikin-
tilt anlarda insamin sigmacag bir gii¢ olarak tanutilir. Tlk inen yetlerde Rab
isminin siklikla ge¢mesi de bu tamtimla irtibath olmahdir.”® Yaratmay1 de-
tayl anlatan dyetlerde bile, arsa istiva etti gibi kelimelerle yetinilir. Bu tiir
yerlerde Zat-1 Ulthiyeti tenzih etme Kur’an’da dikkat ¢eken bir isluptur.

Gaye ve nizam delilinde “diizenin ve gayenin sebebi” aragtirilir. Buna
gore, alemde varliklarina gahit oldugumuz her geyde bir diizen gérmek-
teyiz. Varhklarda goriilen diizen, belli gayelere hizmet etmekte, dlemde
hayatin devamini saglamaktadir.”! Burada, “Her seyi yaratti ve ona bir
nizam koydu.” (41/2) “Giinegin ay1, ayin da giinesi gegemez.” (36/40) tiiri
ifadeler hatirlanabilir.”

Geceyi ve giindiizii ebedi kilsa kim geri ¢evirecek, (28/71,72) baginiza
taglar yagdirsa, sizi yerin dibine gegirse kim engel olabilecek, (17/68; 67/17)

67  Elmalili, IX, 6270-6273.

68  Bkz. 27/60, 61, 62, 63, 64

69  Topaloglu, Bekir, Islim Kelamcilars ve Filozoflarama Gore Allah’m Varlyj, Ankara ts. s. 21;
Ulutiirk, Veli, Kur’dn-1 Kerim Allah’ Nasid Tamtwyor, Tzmir 1985, s. 183.

70 Yudirim, Suat, Kur’in’da Ulubiyyet, Istanbul 1987, s. 94; Saka, s. 95-96.

71 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Ankara 1992, 5.60.

72 Bkz. Gazali, Ebu Hamid, Varliklarin Yaratis Hikmetlers, Aldamis, Ankara ts. s. 7 vd.
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yagmur yagdirmasa kim temin edecek, suyunuzu batirsa kim tekrar aki-
tacak (67/30; 18/41) denilerek rahmetinin siirekliligi vurgulanur. R_;tiginiz
suyu gormiiyor musunuz? Tath bir sudur. Allah isterse gidermeye de ka-
dirdir. Sonug olarak, yoktan var eden O’dur, miilk O’nundur, hiikiim de
O’na aittir.

Kur’an’da birden ¢ok ilah iddias1 bir varsayim olarak nakledilir. Fakat
bu diistince, kiinatta var olan ve kesintisiz devam eden kozmik diizenin
bozulmasi anlama gelir. Tlgili dyetlerde soyle buyurulur: “De ki, eger
dedikleri gibi onunla beraber tanrilar olsaydi, o zaman onlar argin sahibine
gitmenin yollarint ararlardi.” (17/42) “Allah ¢ocuk edinmemigtir. Onunla
beraber higbir tanr1 yoktur. Oyle olsayd: her tanri, kendi yarattigint alip
gotiiriirdii ve onlardan biri digerine tstiin gelmeye ¢aligirdi. Allah onlarin
kostuklar vasiflardan yiicedir.” (23/91) “Eger yerde ve gokte Allah’tan bas-
ka tanrilar olsayd, ikisi de (yer de gok de) bozulup giderdi.”, (14/10) “Eger
yerde, gokte Allah’tan bagka tanrilar olsaydi, ikisi de bozulup gitmisti. Ar-
sin sahibi Allah onlarin nitelendirmesinden miinezzehtir.” (21/22)

Kuran’da, bazen Allah’in ¢ocuk edindigi iddialar1 aktarilir ve her de-
fasinda o bundan yiicedir denilerek noktalanir. (2/116; 19/88; 21/26) Hasa
“Allah dogurdu.” deyigleri bile nakledilir. Esasen bu, bir iftiradir ve onlar
yalancidirlar. (37/151-152) Ciinkii onlarin delilleri yoktur (10/68) Allah es de
gocuk da edinmemigtir. (72/3) Hem O’nun esi olmadig1 halde nasil ¢ocugu
olabilir. (6/101) Zaten Allah bundan mustagnidir; (10/68) ona gerekmez
de, (19/92) yaragmaz da. (19/35) Ama eger Allah ¢ocuk edinseydi, elbette
yarattiklarindan diledigini segerdi. (39/4)

Miladi 310 yilinda yapilan konsiilde oy ¢oklugu ile teslis, teolojik olarak
Hiristiyan inancinda resmilegir.”® Kur'An’da teslisle ilgili hususlarin bu karar
sonrast bu inanca sahip olanlara yonelik olduguna hiikmedilebilir. Gerek
Hz. Isa Allah’in ogludur, gerek Allah iigiin iigiinciisiidiir diyenlerin kifir ol-
duklari soylenir. Hz. Isa’mn ve rahiplerin rabler edinilmesi kabul edilemez.
Kendisinin ve anasimn ilah edinilmesi ahiret boyutuyla Hz. Isa’ya “Yoksa
bunu sen mi emrettin.” (5/116) sorusunun sorulacagi nakledilir.

73 Dvornik, Francis, Konsiller Tarili Iznik’ten Il. Vatikan’a, Fransizca’ya gev. Souer Jean, Marie
O.P. gev. Mehmet Aydin, Ankara 1990, s. 6.
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Bu diigiinceye cevap mahiyetinde gesitli deliller kullanilir. Bunlar ara-
sinda sunlar sayilabilir: Esasen her ¢esit yaratma bir mucizedir. Bu sebep-
le belki de zihni bir hazirhk mahiyetinde, Hz. Ibrahim ve Hz. Zekeriya
peygamberlerin eglerinin kisir olmalarina ragmen gocukla miijdelenmeleri
Kur’an’da anlatilir. (3/40; 19/5, 8) Bu olaylarin, Hz. Meryem’in hamilelik 6n-
cesinde anlatilmast dikkat gekicidir. Yine de temel espri olarak, Hz. Isa’nin
yaratilmasi Hz. Adem’in yaratilmasina benzetilir. Bunlarin Allah’a kolay
oldugu belirtilir. “Kiin fe yekiin” emri yinelenir. (3/59) Hem annesinin hem
de kendisinin yemek yedikleri (5/75) belirtilerek bu 6zelliklerin ilah keyfiyeti
ile bagdagmadig1 vurgulanir. Ayrica bu iddiaya karsi, “De ki, Allah, Meryem
oglu Mesih’i de, anasini da ve yerytiziindekilerin tamamini da helak etmek
isterse kim ona engel alabilir?” (5/17) denilerek ilahlik 6zelligine sahip ol-
madiklar1 beyan edilir. Hz. Isa’nin Allah’in kulu ve Restlii oldugu agikla-
nir. Kuran’da Abdullah kelimesi bir yerde Hz. Isa igin, bir yerde de Hz.
Muhammed i¢in kullanilir. (19/30; 72/19)

Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde putlara tapma ve
putlara kurbanlar kesme yaygin dini bir ritiieldir. Kur’an’da baz1 put adlar1
zikredilir. (53/19-20) Yalmz, onlara hayali sifatlar verildigi soylenir. (7/71;
12/40; 53/23) Putlarin ilah olarak kabul edilemeyecegi gesitli gerekgelere da-
yandirilir. Her seyden once Allah haktir, putlar batildir. Ciinkii putlar,
fayda ve zarar veremezler, size de kendilerine de yardim edemezler, zarari
gideremezler, dua edeni isitmezler, hi¢bir seye malik de ortak da degiller-
dir. Esasen Allah’tan bagkasina dua edenler zanna tabi oluyorlar, delilleri
yoktur. Ciinkii onlar hig bir ey yaratamazlar; hatta sivrisinegi bile yarata-
mazlar, duaniz1 igitmezler, isitmelerini kabul etsek bile, cevap veremezler,
ne yarattilar, ortak mudirlar, kitap mi verdik, Allah’in verdigi zarar1 gide-
rebilir veya fayday1 geri gevirebilirler mi? Hasili onlar higbir seye hitkme-
demezler, ayrica sefaate de malik degiller; Gyleyse, sizi ¢agirinca Allah ve
Restliine uyunuz. Aksine, Kur’an’da duaya 6zel bir 6nem verilir. Duamz
olmasa ne 6neminiz vardir denilir. Dua edenin duasina icabet ederim, sen
dualart isitensin, sikintrya diistiigiinde kurtaransin, zarar dokundugunda
giderensin, ifadeleriyle Allah tamitilir.”*

74 Detay i¢in bkz. Yildirim, Ulubiyyet, s. 311 vd.
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4. Oliim 6tesi hayat

Oliim, bu diinyanin karg1 konulmaz yazgisi. Bu konuda itiraz da yok,
itirazin anlami da. Yeniden dirili§ konusunda ise, inanmayanlarin gesitli
iddialar, itirazlar1 ve giipheleri bizzat Kur’an-1 Kerim’de siklikla nakledilir
ve hemen her yerde bunlara cevaplar verilir. Bu cevaplarin bir kismu tarihi
orneklerdir; bir kismi insanin giinlitk hayatinda kargilagtigi hadiselerdir;
bir kismu ise Allah inanciyla irtibathdir.

Kurdn’da “ecel” kelimesi gogu yerde “miisemma/belirli” kelimesiyle
nitelenir. Ecel-1 miisemma kavrami, hem insan hem millet hem de diinya
i¢in kullanilir. Buna gore, diinyadaki her sey fanidir. Bu hiikiim, diinyanin
kendisi igin de gegerlidir. Zaten Kur’an’da kiyamet, deprem kelimesiyle
kullanilir ve “kiyamet depremi ¢ok biiyiik bir seydir” ifadesiyle anlatilir.
Baki olan, sadece ve sadece Allah’tir.

Oliim 6tesi hayat, Islim inancinin temel esaslarindandir. Allah’in var-
lig1 ve birligiyle birlikte Kur’dn’da en ¢ok iizerinde durulan konulardan
birisidir. Kur’an’in tigte bir gibi 6nemli bir boliimii, ilk nazil olan ayetler-
den itibaren bu inanci canlt bir iislupla anlatir.”®> Ahlaki konularda temel
vurguyu ahiret inanci olusutur. Hukuki hiikiim bildiren ayetlerde diinyevi
cezalarin yani sira uhrevi cezalardan bahsedilir.”®

Kuran-1 Kerim’de anlatilanlara gore, ahiret hayatini inkar edenler,
kendilerinin bagibog olduklarini iddia etmis, kendilerini zamanin 6ldiirdi-
giini ileri stirmiig, ahiret inancin1 bir “sihir” olarak degerlendirmis, ahiret-
ten bahseden peygamberleri, “Allah hakkinda yalan uyduran kisiler” olarak
nitelemis, kiyametin kopacagini zannetmemis; hatta bu zanlarin1 yeminle
pekistirmislerdir.

Bu insanlar ahiret hayati konusunda kalint1 bilgilerden bile mahrum
kalmuglar, stipheye diigmiisler ve ilmini ihata edemedikleri bu konuyu ya-
lanlamaya yeltenmislerdir. Onlarin yegane delillerini “biz de atalarimiz da
daha Onceden bu tiir seylerle hep tehdit edildik durduk” demeleri ve pe-
sinden de “bu eskilerin masallaridir” hitkmiinii vermeleridir. Dogrusu bu

75 Giilliice, Veysel, Kur’in-1 Kerim’de Ahiret Inancimin Temellers, Erzurum 2001, s. 70-74.
76 Zeydan, Islim Hukukuna Giris, s. 82-84.
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iddia en gok tekrarlanma 6zelligine sahiptir ve gesitli donemlere aittir. Iste
bu noktada Kur’dn’da yeniden diriligin tarihi 6rnekleri nakledilir.

Kur’in’da Tsrail ogullarimin “Allah’ agiktan gormedikge inanmayiz”
demeleri zikredilir. Hz. Musa’nin (as) Allahu Tealay1 gérme arzusu ise, Al-
lab’in (cc) tecellisine bile dayanamayacak bir boyutta gergeklesir. Bununla
beraber, Hz. Ibrahim’in (a.s), “Ya Rabbi, 6liileri nasil diriltecegini bana
gosterir misin?” istegine, once “yoksa inanmadin mi1?” denilmig, Hz.
Ibrahim’in (as) “kalbim mutmain olsun diye” kargihik vermesinden sonra
ise, denileni yapmasi istenmigstir: “dort kus tut, bu kuslar1 kendine ahstir,
akabinde onlar1 kesip her dagin bagina birer par¢a koy, sonra da onlari
cagir. O zaman, koga koga sana geleceklerdir.” (2/260)

Hz. Musa (as) zamaninda oldiiriilmiig bir kisiye, belirli bir inegin
pargast vurulmus, maktul canlanmig ve katilini sdylemigtir. Bu olaydan
sonra, “Iste Allah bunu nasil dirilttiyse, Sliileri de aynen bu sekilde diril-
tir” hitkmii verilir. Hz. Isa *nin (a.s) mucizeleri arasinda ise, su olay anlati-
lir: “Ben size ¢gamurdan kug sekline benzer bir sey yapar, igine iiflerim; o
da Allab’in izniyle kug oluverir.” Ayrica, Ashab-1 kehfin uyutulup g yiiz
yil sonra uyandirilmalart yeniden diriligin miimkiin oldugunu ispat eder.
Olmiig bir merkebin yeniden canlanmasi da, KurAn’da anlatilan tarihi
orneklere eklenmelidir.

Elbette, bunlar her zaman yenilenen birer 6rnek degildir. Cesitli ta-
rihlerde meydana gelmis olmasi da sik sik karsilagilan bir olay olmadigini
gosterir. Ama bu haberi veren kaynagin dogruluguna iman, bunlarin vuku
buldugu inancini gerektirir. Yalmz, haber kaynagina inanmayanlara yone-
lik bir delil hitkmiinde olmayabilir. Yine de, giinliik bir tecriibe olan insa-
nin uykusu ve kupkuru yerin baharda yeniden canlanmasi herkesin gozii
oniinde gergeklesmektedir.

Uyku, 6liimiin bir benzeridir.”” Bu yiizden, Kur’an-1 Kerim’de yeni-
den diriligle irtibatlandirilir (6/60) ve yeniden dirilisin 6rnegi olarak sunu-
lur.”® “Allahu teala, insanlarin ruhlarini 6liimleri sirasinda, 6lmeyenlerin
ruhlarimi da uykular: sirasinda alir. Hakkinda 6liim hitkmii verdigi ruhu

77  Isfehani, s. 878.
78  Razi, XIII, 12.
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tutar, vermedigi ruhu ise belirli bir siireye kadar saliverir. Muhakkak ki
bunda, diisiinen kimseler i¢in alinacak ibretler vardir.” (39/42)

Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle baharda kupkuru duran bitkilerin canlan-
mas1, yeniden dirilisin en 6nemli delili olarak ifade edilir. “Rahmeti olan
yagmurun 6niinden miijdeci olarak riizgarlar gonderen O’dur. Nihayet bu
riizgarlar o agir bulutlar1 hafif bir seymig gibi kaldirip yiiklendiklerinde, ba-
karsin biz onlar1 ekinleri 6lmiig bir iilkeye sevk eder, derken oraya su in-
diririz de oraya her tiirliisiinden meyveler {iriinler bitiririz. Iste oliileri de
boylece ¢ikaririz. Belki diigiiniir ibret alirsiniz.” (7/57) “Gokten bereketli bir
su indirdik. Onunla bahgeler ve bigilen ekinler, salkim salkim meyveleriyle
ulu hurma agaglar yetistirdik. Biitiin bunlar kullarimiza rizk vermek igindir.
Hem o su ile 6lii topraga hayat verdik. Iste 6lmiis insanlarin mezarlarindan
¢ikigt da boyle olacaktir.” (50/9; 9/11) “Iste bak Allah’in rahmetinin eserlerine.
Olmiis topraga nasil hayat veriyor. Bunlar1 yapan kim ise, oliileri de O diril-
tecektir. O, her seye hakkiyla kadirdir.” (30/50; bkz., 22/5; 35/9)

Inkér edenler, “Kemik yigint ve ufalanan kirintr haline geldikten sonra
mu biz diriltilip yeniden yaratilacagiz! diye dinle alay ediyorlardi. Gormii-
yorlar mu ki, gokleri ve yeri yaratan Allah, kendilerinin benzerini yaratma-
ya elbette kadirdir. Bir de soyle dediler, sahi biz kupkuru kemik y1gin1 ve
ufalanmig toz haline geldigimiz zaman, biz mi yeniden yaratihip dirilecegiz.
De ki, ister tag olun, ister demir, isterse yeniden dirilmesi akliniza imkansiz
gibi goriinen herhangi bir yaratik, ne olursaniz olun mutlaka dirilip kaldi-
rilacaksiniz. O halde diyecekler, kimdir bizi diriltecek olan? De ki, sizi ilk
defa yoktan Yaratan. Bu sefer alayl bir sekilde baglarini sallayacak ve ne
zamanmug deyecekler. De ki, belki de pek yakin.” (17/48-51)

Kur’an-1 Kerim’de yeniden diriligi imkansiz gorenlere kargi, Allah’in
varlig1 hakkinda kullanilan deliller tekrar nazara verilir ve yoktan yaratma
ile yeniden yaratma kudret agisindan karsilagtirilir. Zaten ikinci yaratmanin
birinci yaratmaya gore daha kolay olmasi hitkmii, mantiki bir tutarhliktir.
Bu sebeple bazi ayetlerde birinci yaratmadan yorulmadigt vurgulanir. Bu
tiir ayetlerin fasilalarinin genellikle, “Allah, her seye kadirdir” formuyla
bittigi goriiliir.

Allah, ilk yaratma sebebiyle yorulmamustir. Elbette, yeniden yaratma
daha kolay olacaktir. Daha dogrusu, Allah’in biitiin insanlar1 yaratmasi, bir
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insan1 yaratmasi kadar basittir. Diriltmesi de boyledir. Diger bir anlatim-
la, semalar1, yeri yaratan ve bunlar1 yaratmasindan yorulmayan Allah’in,
oliileri diriltmeye de kadir oldugunu diisiinmiiyorlar mi? “Biitiin bunlari
yapan Allah oldugu halde, insan, kemiklerini toplayamayacagimizi mi1 zan-
nediyor. Biz parmak uglarini bile toplamaya kadiriz. Giinahlara daldiktan
sonra bir de kalkmig ‘kiyamet ne zaman’ diye soruyor.”

Bu tiir iddialar yine yenilenir ve Allah’in kudretine vurgu yapilir. “In-
san neden yaratildigina bakmiyor mu? O atilan meniden bir nutfe degil
miydi? Biz onu degersiz bir sudan yaratmadik mi1? Bir de kendi yaratiligini
unutarak Bize misal getirmeye kalkigiyor ve su ¢lirtimiig kemikleri kim di-
riltecek diyor. De ki, onlari ilk defa yaratmig olan diriltecek. Ciinkii Allah

yaratmanin her gesidini ¢ok iyi bilendir.” 7’

“Ey insanlar, eger siz oldiikten sonra dirilmekten siiphe ediyorsaniz,
bilin ki, Biz sizi ilkin topraktan, sonra nutfeden, sonra bir yapiskan hiic-
reden, sonra esas unsurlariyla hilkati tamamlanmig; ama biitiin azalariyla
heniiz tamamlanmamug bir ¢ignem et goriiniimiinde bir ceninden yarattik
ki, kudretimizi size agikga gosterelim.” (16/70)

Her seyin oOtesinde yeniden diriltme, Allah’in bir soziidiir. Allah’tan
daha dogru sozlii kim olabilir ki?

B. DELILLERIN USLUBU

Kur’an tislubu, kelimelerin se¢ilmesinde, ctimlelerinin tegkilinde ken-
disine mahsus olan anlatim tarzi demektir.®? Kurdn’in yerine gore, her
makama miinasip olan hususi bir ifade s6z konusudur. Kur’an tislubu hem
akla, hem duyguya ayni anda hitap eder ve her ikisini de tatmin eder.®! Biz
burada sadece inang esaslariyla ilgili cevaplarin anlatim iislubuna dikkat
¢ekmek istiyoruz.

79  Bkz. Pacact, Mehmet, Kur’an’da ve Kitab-1 Mukaddeste Ahiret Inanc, Istanbul 1994, s. 61
vd.; Kutub, Seyyid, Kur’in’da Kiyamet Sahneleri, gev. Siileyman Ates, Ankara ts. 49 vd.

80  Keskioglu, Osman, Niizuliinden Ttibaven Kur’in-1 Kerim Bilgileri, Ankara 1989, s. 181-183;
Yildirim, Suat, Kur’dn-1 Kerim ve Kur’dn limlerine Giris, Istanbul 1985, s. 119.

81  Yudiim, Kur’in limleri, s. 159.
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Kur’an’in meydan okumast, birgok dil tistatlar1 tarafindan ayetlerin ede-
bi yoniine ilgi duymasina sebep olmustur. Bu da icaz ve ’caz 6zelligi olarak
iki grupta degerlendirilir. Nazim yoniiyle, genelde vurgulu formun kullanil-
dig1 goriiliir. Bu formlarin en kisa gekilde sdylenmesine ise, icaz denilir. Bu
ozelligine kisasla ilgili dyet 6rnek olarak verilir.%? Oncelikle Kuran’da keli-
meler ¢ok segicidir. Ayrica meydan okumada, edebi ve nazim 6zelligi kadar
muhteva zenginligini de diistinmek gerekir. Ciinkii Kur’an’da varligin bas-
langici ile sonucu yan yana gelebilmekte, tarihi referanslar gosterilmekte,
bilimin alanina giren konularda detay denecek malumatlar verilmektedir.
Elbette daha bir¢ok ’caz yonleri soz konusudur. Hatta Ebu Zehra, hukuki
P’cazdan bile bahsetmektedir.®?

Belagatgilar, Kur’an tislubunun diger tisluplardan ayri oldugunu belir-
tirler. Ayrica Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) sozlerinin belig ol-
dugu ifade edilmekle birlikte, yine de Kur’an tislubunun hadis {islubundan
farkli olduguna dikkat gekerler.®* Uslup farki gok bariz oldugu igin, i’cazla
ilgili eserlerde giiya Kur’an’a nazire olarak sdylenen bazi sozler ¢ekincesiz
olarak nakledilegelmistir.®®

1. Digtinmeye gagri

Kur’dan’da ayet kavrami Kur’an ayeti, mucize ve hepsinden daha gok
kainatta mevcut bulunan her gseyin Allah’t gostermesi anlaminda siklikla
kullanilir. Bu sebeple, Allah ile insan arasinda iki ¢egit haberlesmeden bah-
sedilir; biri sozlii (vahiy), digeri sozsiiz. Kuran’a gore, yeryiiziinde ve gok-
yiiziinde meydana gelen hadiseler birer ayettir. Kuran terminolojisinde her
iki dyet arasinda hig bir fark yoktur.%

82  Ciircani, Ebu Bekr Abdulkahir b. Abdirrahman, “er-Risaletii’y-Safiye”, Selasu Resail fi Pea-
zi’-Kur’an, Misir 1968, s. 169.

83  Ebu Zehra, Muhammed, Isidm Hukuku Metodolofisi, gev. Abdulkadir Sener, Ankara 1981,
s. 77.

84  Keskioglu, s. 183 vd.

85  Yalanar peygamber Miiseylime’nin sozii igin bkz. Rummani, Ebw’l-Hasen Ali b. Isa, “en-
Niiket fi Peazi’l-Kur’an®, Selasii Resail fi Peazi’l-Kur’in, Misir 1968, s. 98; Keskioglu, s.
188-197.

86  Izutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, s. 128; Fazlur Rahman, Ana Konularwyla Kur'sn, cev.
Alpaslan Agikgeng, Ankara 1987, s. 165.
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Yalmz, Kur’an’in bu konulart igleyisi, salt bir bilimsellik boyutuyla yo-
rumlanmamalidir. Elbette bu yorum, dyetlerin bilimle geliskili olabilecegini
ima etmez. Yine de asil maksadi golgeleyemez. Ornek olarak, Kurin’da
yagmurdan bahsedilirken kuru bir fizik olay1 olarak bahsedilmez. Kur’an’da
yagmur, yagmurun olugumuna imkin verecek bir diizen kuran Allah’mn,
biitiin yeryiizii halkina rahmetinin bir hediyesi olarak anlatilir. Ozsoy’un
degerlendirmesiyle, Kur’an’da isin bu yoniiyle ilgilenilmektedir.”

Kur’an’da, diiglinme objesi olarak kainatta birgok olaya dikkat ¢ekilir.
Bunlar1 afaki ve enfusi deliller olarak iki gruba ayirmak miimkiindiir. Gok-
lerin yaratilmasi, yiikseltilmesi, olgliniin konmasi, direksiz olmasi, siislii
ve catlaksizlig1, gece ve giindiiziin diizeni, uzayip kisilmasi, gecenin din-
lenme, giindiiziin ¢aligmaya elverigli kilinmasi, yeryiiziin yaratilmasi, dag-
larin olugumu, denge saglamalari, kitalara ayrilmasi, riizgarin estirilmesi,
yagmurun belli bir 6l¢iiye gore yagmasi, irmaklarin akmasi, olii topragin
dirilmesi, toprak ve su birligine ragmen farkli tirtinlerin bitirilmesi, her ge-
yin ¢ift yaratilmasi, yerytiziindeki hayvanlarin varligi, bunlarda goriilen tiir
ve renk farklihigi, bal arisi, siitiin olusmasi, denizlerin tagimaciliga uygun
olmas, tatli ve ac1 sularin bulunmasi bunlardan baglicalaridir. Ayrica insa-
nin ilk mayasinin toprak olmasi, anne karninda mucizevi olusum safhalari,
insanin gocukluk, genglik ve ihtiyarlik merhaleleri, duyu organlart vs. hep
dikkat cekilen birer obje hiiviyetindedir.®® Oyle goriiniiyor ki, Kuran’in
tigte birine yakin bir kismini, yer ve goklerde olup bitenler, insanin kendi
nefsi, biyolojik yapisi, tarihi olaylar ve bunlar iizerinde diigiiniilmesini iste-
yen dyetler olugturmaktadir.®

Kur’dn, Allah’mn yaratmasi ve tecellileri iizerinde insanlar1 diigiinceye
davet eder. Hz. Peygamber’in, (sallallahu aleyhi ve sellem) ben i¢inizde kaldim,
(10/16) ticret istemiyorum (11/51) ifadelerinde ve Kur’an konusunda (10/2;
21/10; 43/3) akla vurgu yapilir. Allah’tan bagkasina ibadet etme konusu da
aynidir. (21/67) Bu tiir yerlerde akil kelimesinin fiil formu genelde kavm

87 Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Ankara 1994, s. 144.
88  Detay igin bkz. Celik, Muhammed, s. 55 vd.
89  Aydin, Mchmet S. s. 63.
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kelimesini niteleyen bir sifat ciimlesi olarak kullanilir.”® Kurdn’da akil keli-
mesinin daima fiil formunun kullanilmasi, muhataplardan fonksiyoner bir
akil beklendiginin gostergesi olarak yorumlanir.

Ancak akil sahiplerinin diigiiniip ibret aldiklar1 beyan edilir. “Diigiin-
miiyor musunuz?” denilir. Ayetlerin, diisiinen bir kavim i¢in agiklandig:
belirtilir. “Allah’in ayetleri kendilerine hatirlatildiktan sonra yiiz ¢eviren-
den daha zalim kim vardir.” hitkmii verilir. Tedebbiir ise daha ¢ok Kur’an’
nesne olarak alir. Allah, gece ve giindiiz ile siitiin olusumuna da ibretle
bakilmasini ister. Peygamber, (6/50; 7/184; 34/46) Kur’n, (16/44) yaratmasi

(3/191) ve Allah’in tecellileri®! {izerinde tefekkiir edilmesi istenir.

2. Soru sorma formu

Kur’in’da inang esaslariyla ilgili gesitli iddialar aktarlir. “Oliip toprak
ve kemik haline geldikten sonra biz dirilecekmigiz ha! Bize de, daha 6nce
babalarimiza da bu vadedilip durdu. Dogrusu bu dirilme isi, 6ncekilerin
masallarindan bagka bir sey degildir, dediler.” Bu iddia aynen verildikten
sonra cevap mahiyetinde sunlarin soylenmesi istenir. “Sen de ki, biitiin
diinya ve iginde yagayanlar kimindir, s6yleyin bakalim, biliyorsaniz. Elbet-
te Allah’indir diyeceklerdir. Oyleyse de ki; neden akliniz1 baginiza almiyor-
sunuz. Peki, yedi kat gogiin ve yiice Argin Rabbi kimdir diye sor. Elbette
Allab’tir diyeceklerdir. Oyleyse sen de, inandiginiz Allah’a kargt gelmekten
sakinmaz musiniz, de. Peki de, her geyin gergek yonetimini elinde tutan,
Kendisi her geyi koruyup gozeten; ama kendisi himaye altinda olmayan
kimdir, sdyleyin bakalim biliyorsaniz. Elbette, Allah’tir diyecekler. Oyley-

se, de, nasil oluyor da biiyiilenip gercekten uzaklagtyorsunuz.™?

3. Delil isteme durumu

Burada sadece zan ifade eden ve delil getirmelerini isteyen bazi ayetler
hakkinda bir derleme kesiti verilecektir. Kur’an’da z-n-n fiili, zalimlerin

90  Ornek olarak bkz.: 2/164; 13/4; 16/12,67; 23/80; 29/35,63; 30/24, 28; 36/68; 37/138;
40/67; 45/5; 57/17.

91  Bkz. 2/266; 10/ 24; 13/3; 16/ 11, 69; 30/8, 21; 39/42; 45/13.

92  Ulutiirk, s. 202.
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vaptiklarindan Allah’in gafil olmadigy, isitmedigi, gormedigi, malin ken-
dini ebedi kilacagi, boguna yaratildiklari, hesap vermeyi ummadiklari, hig
kimsenin kendine gii¢ getiremeyecegi ve kemiklerini toplamayacagimizi
mi zannediyorlar seklinde soru iislubu ile anlatilir.”?

Kur’an’da z-n-n kelimesi bazen yakin manasinda kullanilir. Allah yaptik-
larin1 bilmedigini, gokyiiziiniin ve yeryliziiniin anlamsiz yaratildigini zannet-
meleri bu fiilin nesneleri olarak kullanilir. Ayrica dlemlerin rabbi konusunda
zannimz nedir sorusu sorulur. Onlar kiyametin kopacagini ve Allah’in hi¢
kimseyi diriltmeyecegini zannetmiglerdir. Onlarin ¢ogu bu tiir iddialarinda
zanna tabi oluyorlar; hilbuki zan gergegi ifade etmez. Eger Allah isteseydi

biz sirk kosmazdik demeleri zanna tabi olma olarak nitelenir.”*

Allah’in gocuk edindigi konusunda “yaninizda deliliniz var mi1?” soru-
su sorulur. “Allah bagka ilah m1 edindi?” s6ziinden sonra “delilinizi geti-
rin.” ifadesi kullanilir. Putlar hakkinda “Allah herhangi bir delil mi indir-
di?” denilir. Sadece Yahudi ve Hiristiyanlar cennete girecek iddialarindan
sonra, “delilinizi getirin.” gagrist yapilir. Ayni ifade ahirette putlar igin de
kullanilir. Allah hakkindaki delillerinin yetersiz oldugu beyan edilir. Yeni-
den dirili konusunda tek delillerinin “6nceki atalarimizi getirin.” demele-
rinden ibaret oldugu ifade edilir.

Meleklerin disi kabul edilmeleri konusunda, ne o onlarin yaratildiklar:
esnada hazir m1 bulundular (43/19) ve Ben onlar1 ne semalarin ne gokle-
rin ne kendilerinin yaratiliglarina tanik etmedim (18/51) buyurulur. Haydi
de, Allah’in bunu haram kildigina dair taniklik edecek sahitlerinizi getirin.
(6/150) Eger yaninizda bir bilgi, bir belge varsa ¢ikarin; aksi takdirde siz sa-
dece zanna tabi oluyorsunuz ve siz sadece tahmin yiiriitiiyorsunuz. (6/148)
Gerisi heva ve hevese uyma olarak vasiflandirilir.

4. Atalar kiiltiine baglilik olgusu

Gelenekleri terk etmek psikolojik agidan oldukga zordur. Bu sebeple
imana davet edildikleri zaman, biz atalarimizi béyle yapar bulduk deme-

93 Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfaze’l-Kur iani’l-Kevim, Istanbul 1984,
hsb. md.
94  Bkz. Abdulbaki, znn. md.
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lerini Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)
doneminde tekrarlanan bir argiimandir. Hz. Ibrahim; babasina ve kavmine
“su kargisina gegip tapmakta oldugunuz heykeller de neyin nesi”, demigti.
Onlar, iyi ama biz babalarimiz1 bunlara tapar bulduk dediler. (21/52-53)
Hz. Ibrahim, peki, yalvardiginizda o putlar sizi isitiyorlar m1 yahut size
fayda ve zarar verebiliyorlar mi diye sorar. Onlar, yine iyi ama, biz baba-
larimiz1 bunlara tapar dulduk dediler. (26/72-76) Hz. Musa peygamber igin
de, “Sen bizi babalarimizin tuttugu yoldan dondiirmek, sen ve kardegin
egemen ve saygin kisiler olasiniz diye mi bize geldin, biz size inanmayiz.”
ifadeleri yer almaktadir.

Ayrica benzer yaklagimlar degisik ayetlerde goriilmektedir. “Bundan
once kendilerine kitap verdik de ona mi tutunuyorlar? Hayir, boyle bir sey
yok. Onlar sadece babalarimiz1 bir dine baglannug gordiik, biz de onlarin
izlerinden gidiyoruz diyerek cevap verirler. Senden 6nce hangi memlekete
bir uyaric1 gondermigsek onlarin varhikhlarinin hep atalarimizi bir din iizere
bulduk, biz de onlarin izinde gidiyoruz sozleriyle yetinmiglerdir.” (43/21-23)
“Onlara, Allah’mn indirdigi kitaba ve Restliine gelin denildigi zaman, ba-
balarimizin iizerinde buldugumuz yol bize yeter soziinii nakarat edinirler.
Halbuki babalar1 bir gey bilmiyor ve dogru yol iizerinde bulunmuyor ol-
salar da m1?” (5/104) tabi olacaklar. “Onlar bir kotiilikk yaptiklar: zaman,
babalarimiz bu yol tizerinde bulduk. Allah da bize bunu emretti deyip
gegistirirler. De ki, Allah kotiiliigii emretmez. Allah’a kargi bilmediginiz
seyleri mi soylityorsunuz.” (7/28) ayeti de ayn1 yaklagimi vurgular.

C. DAVET METOTLARI

Davet iki esasa dayanir; miijdeleme ve korkutma. Insan birgok zaafla-
rimin yaninda birgok faziletleri olan karmagik bir varliktir. Insan zaaflarryla
agagilardan agagy, faziletleriyle de meleklerden tistiin bir varlik olabilmekte-
dir. Bu sebeple olsa gerek Islam, insan1 bir biitiin olarak ele alir. Zaaflarina
karg1 korkutucu, faziletlerine karst da tegvik edeci bir metotla ona yaklagir.
Onun i¢in Kur’an ve hadislerde korku ile iimitin, cennet ile cehennemin,
rahmet ile gazabin art arda ve dengeli olarak islendigi goriiliir.
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Kur’an’da davet metodu olarak, hikmet ve giizel 6giit referans gos-
terilir. Davet kelimesi sozliikte, dua etmek, ¢agirmak, davet etmek gibi
anlamlara gelir.”> Bu kelime, fiil olarak Kur’An’da dua anlaminda kullanilir,
ila harfi ceriyle ise, davet/cagri anlamini kazanir.*® Hz. Peygamber (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) “Allah’a ¢agiran bir kigi” olarak tanimlanir. Davet, terim
olarak ise, insanlar1 Allah’in birligine ¢agirmak ve Islim dinini insanlara
anlatarak benimsetmeye ¢aligmak anlamini ifade eder. Yine insanlara iyiligi
emredip kotiiliikten vazgegirmeye ugragmak da davetin kapsamina girer.””
Kur’an’da emri bi’l-maruf ve nehyi ani’l-miinker, 1slah, nasihat, teblig ve in-
zar kavramlar1 geger.”® Esasen peygamberlerin gonderilis gayeleri teblig-
dir. Tebligin 6zii, iyiligi emretmek, kotiiliikten sakindirmaktir. iyiligi em-
retmek, kotiilitkten sakindirmak zaten biitiin dinlerde 6nemli bir ilkedir.””

Davet, inang esaslarini, ibadet tarzini, ahlaki ilkeleri ve hukuki muame-
leleri kapsayan bir kavramdir. Bu sebeple 6nceki peygamberler ve milletler
bu vasiflarla nitelenirler. (3/113-114) Lokman’in (as) ogluna nasihatleri ara-
sinda ifade edilir. (31/17) Hz. Peygambere (sallallahu aleyhi ve sellem) hitaben,
“Ey Peygamber, rabbinden sana indirileni teblig et. Eger yapmazsan gore-
vini yapmamug olursun.” buyurulur. Ayrica, Miisliimanlarin gorevi oldugu
belirtilir. Tlgili Ayette, “Sizden hayra ¢agiran; iyiligi emreden, kotiiliikten
alikoyan bir topluluk bulunsun. Iste bunlar kurtulusa erenlerdir.” (3/104)
Miiminlerin tam aksine, miinafiklarin ise, iyiligi engelledikleri, kotiiligii
emrettikleri belirtilir. (9/71) Bu gorevlerini yapmayan milletlerin kotii aki-
betleri beyan edilir. (5/78-79)

Islam daveti evrenseldir. Kapsam olarak muhataplar1 arasinda renk,
irk, dil, din, cinsiyet, milliyet, makam vb hi¢bir ayrim gézetmez. Konu-
muzla ilgili olarak Kur’an’da Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) igin
cesitli hitaplar ve gesitli nitelemeler vardir. “Yakin akrabalarini inzar et.”,
(26/214) “Sizi ve erigenleri korkutmak i¢in”, (6/19) “Diri olanlar1 inzar
etmek i¢in..”; (36/70) “Biz seni biitiin insanlara miijdeci ve korkutucu

95  Ibn Manzur, V, 359 vd.

96  Isfehani, s. 315-316.

97  Saka,s. 17.

98  Onkal, Ahmet, Resilullalh’m Isldm’a Da’vet Metodn, Konya 1987, s. 5.
99  Gazali, Ebu Hamid, fhyﬂm Ulwmi’d-Din, Tstanbul 1985, 11, 302.
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olarak gonderdik.” (34/28) Kur'an ise, “Iste bu insanlar igin apagik bir
beyandir.” (14/52) ve “O alemlere bir ogiittiir.” (38/87) seklinde vasifla-
nir. Zaten farkli irk ve farkli dinlerden inanan insanlar ilk dénemlerden
itibaren olagelmistir.

Islam dini, yasama ve yasatma olarak tanimlanabilir. Yagatma faaliyeti,
davet esasina dayanir. Bunu bilfiil Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)
uygulamugtir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) hem Mekkeliler hem
hac ve panayir vesilesiyle gelen biitiin insanlara hem de etraf kabilelere gi-
derek dini anlatmistir. Hep “la ilahe illallah deyin, kurtuluga erin” ifadesini
kullanir. Ayrica, Miisliiman olanlara, Islim’1 anlatmalarimin dini bir gorev
oldugunu bildirmigtir. Bu sebeple, Miisliiman olan her sahabi dini hem
yagamakta hem de bagkalarina anlatmaktaydi. Ebu Bekir vasitasiyla bir-
gok sahabenin Miisliiman oldugu kaydedilir. Mus’ab bu amagla Medine’ye
gonderilir. Gelen heyetler bu gayeyle agirlanir. Devlet bagkanlarina davet
mektuplari iletilir.

1. Hikmetle davet

Kur’an’da davet yontemi olarak, “Habibim, insanlar1 rabbinin yoluna
hikmetle ve giizel ogiitle davet et.” (16/125) buyurulur. Oncelikle hikmet;
ilim, adalet, peygamberlik, Kur’an, Stinnet, din, fikih, amel, 6zlii sz, giz-
li sebep, Kur’an’t bilmek, iste ve sozde isabet etmek, diigiinmek, egyanin
hakikatini bilmek, kotiililkten menetmek, akil, vakar, siiktin ve felsefe gibi
pek ¢ok anlamlara gelir.!%

Miifessirlere gore, hikmetten kasit, Kur’an-1 Kerimdir. Giizel 6giit ise,
yiice Allah’in varhigini ortaya koyan ve ona ubudiyeti saglayan Kur’an’daki
meviza ve ibarelerdir.!'%! Ister fertlerle tek tek, ister topluluk halinde go-
riiglirken Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) bagvurdugu metot, tatl
sesiyle, istigrak ve vecd iginde evvela Kur’an-1 Kerim’den ayetler okumak,
sonra bunlari tefsir edip agiklamak ve kendini dinleyenleri inanmaya davet

etmek geklinde olmugtur.'%?

100 Saka,s. 78-79.
101 Ibn Kesir, Tefiiru’l-Kur’dni’l-Azim, Tstanbul 1992, TV, 532.
102 Hamidullah, Isiém Peygamberi, 1, 92.
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Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bir defasinda gesitli teklifler-
le davasindan vazgegirmeye gelenlere karsi Fussilet stiresini okumugtu.
(41/13)1%% Komgu devlet hiikiimdarlarina ve Arap emirlerine IslAim’a davet
mektuplar1 gonderen Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), temel 6zel-
lik olarak ¢ok kisa ve 6zlii olan mektuplarina umumiyetle yine mektubun
mubhatabx tilke, halk ve sahislarin inanig ve diigiintiglerini nazar-1 itibara
alarak duruma uygun bir veya birkag ayet yazdirtyordu. Sahabilerin de
ayni yontemi uyguladigi soylenebilir. Hz. Cafer, Necagi’nin sorularini
Meryem stresini okuyarak cevaplandirir. Hz. Mus’ab Medine’de aym
metodu uygular.

Kur’an okuma neticesinde Miisliiman olanlarin durumunu tarih teyit
eder. Bazi miigriklerin gizlice Kur’an dinledikleri rivayet edilir. Bu sebeple
olmal ki, “Dinlemeyin su Kur’an’i, giiriiltii yapin yaygara koparin, belki
galebe calarsimz.” (41/26) derler. Yine benzer bir yontemle Mekke’de iken
hicret diisiincesinde olan Hz. Ebu Bekir’e Kur’an okumama sarti kosulur.!%*
Hz. Omer de Kur’in dinleyerek Miisliiman olmustur.

2. Giizel ogiitle davet

Kur’an bir taraftan belagatla kalpleri biiyiilerken, bir taraftan da tarihi
ve diger olaylar1 en giizel bir gekilde agiklar. Manalari, insanlarin en giizel
zevk alacag sekilde beyan eder.!% Bunlardan biri de kissalardir.!% “Pey-
gamberlerin haberlerinden sana anlattigimiz her sey, senin gonliinii pekis-
tirmemizi saglar. Sana bunlarla gelen gergek, insanlara bir 6giit ve hatirlat-
madir.” (11/120) dyetinde kissa ile meviza arasinda bir ilgi kurulur. Davetle
ilgili ayette meviza kelimesi giizellik sifatiyla birlikte ifade edilmektedir.

Baz1 ayetlerde gegmis peygamberlerin davet metotlart ve iisluplari an-
latilir. Hz. Nuh’un gece ve giindiiz, agik ve gizli anlatiglar1 aktarihr. Uslup
olarak da, hep yumusak ve tath dil kullanir. Cogu peygamberlerin daveti an-
latihrken ey kavmim hitabina yer verilir. Hz. Ibrahim, “Ey babacigim”; Hz.

103 Nedvi, Seyyid Siileyman, gev. Ali Genceli, hazirlayan: Egref Edib, Istanbul ts. TV, 336.
104 Ibn Higam, 1, 373.

105 Nedvi, IV, 338.

106  Kutup, Seyyid, Kur'dn’da Edebi Tasvir, gev. Siileyman Ateg, Ankara 1969, s. 219 vd.
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Yusuf, “Ey hapishane arkadaglarim” seklinde hitabina baglar. Hz. Musa’ya ve
Hz. Harun’a, Firavuna giderken, “ona yumugak s6z soyleyin” emri verilir.
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) igin de, “eger sen kati kalpli olsaydin
etrafindaki insanlar dagilirlardi” denilir. Ayri bir 6zellik olarak, Kur’dn’da
inang esaslartyla ilgili gesitli kargit sozler nakledilmekle birlikte genelde kigi
isimleri lanse edilmez. Ciinkii 6nemli olan kigiler degil, diistincelerdir.

3. Davette tartigma yontemi

Kur’an’da cidal kelimesinin 6znesi olarak 27 yerde inanmayanlar, 2
yerde ise inananlar kullanilir.'*” Inananlarin 6zne olarak kullanildig1 her iki
yerde de giizellik vasfi eklenir ve vurgulu bir ifadeyle séylenir. Hitabin biri
peygamberimizedir (sallallahu aleyhi ve sellem). Ilgili dyette soyle buyurulur:
“Hikmet ve giizel 6giitle Rabbi’nin yoluna ¢agir ve onlarla giizel bir bigim-
de miicadele et.” (16/125) Diger hitap ise Miisliimanlaradir. O ayette ise,
“I¢lerinden zulmedenler harig, kitap ehliyle ancak giizel tarzda miicadele
edin.” (29/46) buyurulur.

Burada diigiince 6zgiirliigii yoniiyle dikkat ¢eken baz1 tartigmalar: Or-
nek olarak zikretmek istiyoruz. Bir zaman Hz. Ibrahim, atast Azer’e: “Sen
putlart tanr1 m1 ediniyorsun? Dogrusu ben seni de kavmini de besbelli
bir sapiklik i¢inde gorityorum.” (6/74) diyerek, oncelikle kendi kanaatini
belirten ifadeyle baslar. Yerdeki putlara tapmanin yanlighgini izah ettikten
sonra, semavi varliklara; yildizlara, giinese ve aya tapmanin yanlighgin is-
pata yonelirken, ruhun ebediyet arzusuyla, insan psikolojisini dillendirir.
“Gece basinca Ibrahim bir yildiz gordii, ‘(iddiamiza gore), Rabbim bu-
dur? dedi. Yildiz soniince de ‘Ben Oyle soniip batanlar1 Tanr1 diye sevmem’
dedi. Sonra ay1, dolunay halinde dogmus vaziyette goriince, ‘(Iddianiza
gore), Rabbim budur!” dedi. Sonra o da batinca; ‘Rabbim bana dogru
yolu gostermeseydi, mutlaka sapmiglardan olurdum.’ dedi. Daha sonra gii-
nesi dogarken goriince; ‘Rabbim, herhalde budur, bu hepsinden daha bi-
yiik!” Batip kaybolunca da; ‘Ey halkim, ben sizin Allah’a sirk kogtugunuz
seylerden beriyim.” ifadeleriyle anlatilir. Elbette burada Hz. Ibrahim kars:

107  Atay, Hiiseyin, Kur’in’a Give Iman Esaslars, s. 111; bkz. Saka, s. 183 vd.
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tarafin iddialarini dillendirir. Zaten ayetin siyak ve sibak miinasebetinden
konunun “tartiyma” mahiyetinde oldugu anlagilir.'%®

Daha 6nceki peygamberlerin ¢agrilarinda hep tek bir ilah vurgusu ha-
kim bir iisluptur. Bunlarin baginda, Hz. Ibrahim ile Nemrut ve Hz. Musa ile
Firavun tartigmast ilk somut 6rnekleri olugturur. Kur’an’da, tevhit peygam-
beri ve hanif dininin insacist olarak anlatilan Hz. Ibrahim’in (a.s) su anekdotu
nakledilir; “Allah kendisine hiikiimdarlik verdigi i¢in gimararak Rabbi hak-
kinda Hz. Tbrahim ile tartisan kisinin haline bir baksana! Hz. Ibrahim ona;
‘Benim Rabbim hayat1 veren ve hayat1 alandir’ deyince, o; ‘Ben de yasatir ve
oldiiriiriim’ dedi. Bunun iizerine Hz. Ibrahim; “Iste Allah giinesi dogudan
doguruyor, haydi sen de batidan dogdur bakalim” der demez kafir cevapsiz
kaldi. Zaten Allah zalimleri muvaffak kilmaz.” (2/258)

Firavun ile ilgili olarak ise, “Ey benim halkim, Misir'in yonetimi be-
nim elimde degil mi? Ayaklarimin altindan akan su nehirler, kanallar be-
nim degil mi? Gérmiiyor musunuz? Yoksa ben, su agagilik, meramini bile
anlatamayan adamdan daha tstiin degil miyim? Eger o dedigi gibi ise,
istiine gokten altin bilezikler atilmali yahut beraberinde melaikeler gelmeli
degil miydi?” (43/51-53) Bagka bir yerde, Firavun “Ey Musa, alemlerin Rab-
bi nedir?” sorusuna, Hz. Musa; “Goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan
her seyin rabbidir. Eger igin i¢ yliziinii diisliniip ger¢egi anlayan kimseler
iseniz’ ifadeleriyle cevap vermistir. Firavun ¢evresinde bulunan kimselere;
“I§itiyor musunuz” deyince, Hz. Musa, “O sizin de rabbiniz, evvelki ata-
larinizin da rabbidir” diyerek soziine devam eder. Firavun sonunda, “size
gonderilen bu elginiz mutlaka delidir” dese bile, Hz. Musa soziine; “Eger
diisiiniirseniz o dogunun, batinin ve bu ikisi arasindakilerin rabbidir” ifa-
deleriyle soziinii tamamlar. (26/23-28; bkz. 20/49 vd.) Ne olursa olsun, Fira-
vunun buradaki demokrat tavri calib-i dikkattir.

4. Dini degerlere saygi

Islam, tevhid dinidir. Tevhidin zidd1 olan sirk ise, KurAn-1 Kerim’de
“biiytik bir zuliim” (31/13) olarak nitelenir. Ullhiyet agisindan sirk, kai-

108 Ibn Kesir, 111, 285.
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natta kesintisiz devam eden diizenin bozulmasi anlamina gelir. (21/22) Bu
kapsamda putperestlerin putlara atfettikleri ilahlik iddiasi, onlarin hi¢bir
sey yaratamadiklari, hi¢bir seye hitkmedemedikleri, fayda ve zarar vereme-
dikleri, yardim edemedikleri, duay: isitemedikleri, ahirette sefaate malik
olamadiklar1 gibi delillerle reddedilir. Bununla beraber, putlara hakaret
edilmesi, bizzat Kur’an-1 Kerim’de yasaklanur. (6/108) Pratik hayattaki 6ne-
mi sebebiyle bu 4yet, Islim hukuk metodolojisinin seddi zerai’ ilkesinde

referans gosterilir ve benzeri olaylar i¢in emsal olusturur.'®”

Aynen bunun gibi, Kur’dn-1 Kerimde ehli kitabin inang esaslari ile
dini degerlerini ilgilendiren ayetler birbirinden ayri1 degerlendirilebilir.
Kur’an-1 Kerim’de tevhid akidesi agisindan teslis inancinin kabul edilemez
oldugu gesitli gerekgelere dayandirilarak anlatiimakla birlikte, ehli kitabin
dini degerleri hakkinda olumsuz bir ifade bulmak muhaldir. Ciinkii Hz.
Musa (as) ve Hz. Isa (as) Miislimanlarim da peygamberleridir. Ayrica,
Tevrat ve Incilin semavi kitaplar olduguna inanmak, Miisliiman olmanin
olmazsa olmaz sartidir. Onceki peygamberlerin veya kitaplarin birini bile
kabul etmeme, Islim inancinda inangsizhikla esdeger kabul edilir. Dahast,
onceki peygamberlere veya kitaplara kargt saygisiz bir iislup bile, Miislii-
man’1 kiifre gotiirebilir.

Kuranda kissalar énemli bir yer tutar'!® ve daha 6nceki peygam-
berlerin hayatlarindan siklikla bahsedilir. Bahsedilenler igerisinde en ¢ok
tekrarlanani, Hz. Musa kissasidir. Bu kapsamda, o donem Firavunun
zulmii anlatilir. Tsrail ogullarmin erkeklerini 6ldiirmesinden, kizlarini ya-
satmasindan bahsedilir. Hz. Musa’nin dogum olay1, denize atilmasi, Fi-
ravunun sarayina gotiiriilmesi, Firavunun karisinin sahiplenmesi, 6z an-
nesinin siitannesi olarak tutulmasi, sarayda yetigmesi, Misir’da hatayla bir
kibtiyi 6ldiirmest, oliimiine ferman kesilmesi, Misir’dan ¢ikist, Suayb’in (a.s)
kiziyla evlenmesi, Medyen’de kalmasi, geri doniigii, Turu Sina yolculugu,
ilahi hitaba mazhar olusu, peygamberlik gorevi, Harun’la beraberligi,
Firavuna dini teblig etmesi, sonras1 Firavunla miicadelesi, sihirbazlarla
miisabakasi, Tsrail ogullartyla ilgili vakalar, Misir'dan tekrar ¢ikig, takip

109 Ebu Zehra, Metodoloji, s. 247 .
110 Sengiil, 1dris, Kur’dn Kissalars Uzerine, Izmir 1994, s. 26 vd.
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stireci, Kizil Deniz’i agmasi, Kudiis’e girisi detayl ve gesitli boyutlariyla
tekrarlanarak anlatilir. Kendisine Tevrat verilir. Elinin parlamasi, asasi,
semavi sofralar donatmasi, oliileri diriltmesi ¢esitli mucizeleri arasinda

zikredilir. 1!

Kur’an-1 Kerim’de Meryem adiyla miistakil bir stire bulunur, ismi ge-
¢en tek kadindir ve kadin olarak en ¢ok ondan bahsedilir. O, biitiin kadin-
lara Gstiin kilinmigtir. Miimin kadinlara 6rnek olarak gosterilen iki kadin-
dan birisi firavunun kars1 Asiye, digeri ise Hz. Meryem’dir. (66/12) Ayrica,
Al-i Imran stiresi, (Imran ailesi) Kuran’in iigiincii stresidir.

Imran, Hz. Meryem’in babasin adi olup peygamberlik ve hikmet
ocaklarindan seckin bir ailedendir. Imran’in esi hamile kaldiginda, “Ya rab-
bi, karnimda tagidigim ¢ocugumu sana adadim. Adagimu liitfen kabul bu-
yur. Ciinkii dualari igiten, niyetleri bilen yalniz sensin” niyazinda bulunur.
Fakat beklentilerin aksine gocuk, kizdir. Annesi, bebeginin adin1 Meryem
koyar ve hem kendisi hem de ziirriyeti igin Allah’a siginip seytanin serrin-
den muhafaza ister. Kur’dan’da Allah’in bu duay1 kabul ettigi ifade edilir.
Mihraba ¢ekilir ve mucizevi bir rizkla beslenir. Daha sonra Meleklerin mu-
hatabr olur, ilhama mazhariyet kazanir. Hz. Meryem, “Sayg: dolu bir go-
niille huzurunda durup Rabbine ibadet et, secdeye kapan ve riikli edenlerle

beraber riik(i et” (3/33-43) emrine muhatap olur.'!?

Bir miiddet sonra melek bir daha gelir ve yeni bir hitapta bulunur. “Ey
Meryem, Allah kendisi tarafindan bir kelime verecegini sana miijdeliyor.”
Hz. Meryem sgasirir ve “Ya Rabbi, hi¢bir erkegin eli bana degmedigi hal-
de benim nasil gocugum olur?” deyiverir. Bu sorunun cevabi ise, Allah’in
muradina havale edilir. (3/45-47) Hz. Meryem’in hamile kalmasi, dogum
yapmast ve sonrast gelismeler Kur’an-1 Kerim’de teferruath anlatilir.

Kur'an’da, Hz. Meryem’in iffetine toz kondurulmaz: “Meryem iffet ve
namusunu korudu. Biz ona ruhumuzdan iifledik. O da Rabbinin kelimeleri-
ni ve kitaplarini tasdik etti ve goniilden itaat edenlerden oldu.” (66/12) “Iffet
ve namusunu gerektigi gibi koruyan Meryem’i de an. Biz ona ruhumuzdan
tifledik. Hem onu hem oglunu ciimle alem igin bir ibret yaptik.” (21/91)

111  Bkz. Sayi, Ali, Firavun, Haman ve Karun Karsismda Hz. Musa, Istanbul 1992, s. 34 vd.
112 Bkz. Tiimer, Giinay, Hewistiyanlikta ve Isldm’dn Hz. Meryem, Ankara 1996, s. 163 vd.
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Ayrica, babasinin ve annesinin asaleti, toplum tarafindan teyit edilir. (19/16-
36) Hz. Isa da hemen her yerde Meryem oglu Isa olarak anilir. Kurdn’da
“Abdullah” kelimesi bir yerde Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) i¢in,
bir yerde de Hz. Isa (as) icin kullanilir. (19/30; 72/19)

Hz. Isa (as), Allah’in bir kelimesidir; ruhundan iiflenir. Adi Isa; laka-
b1 Mesih; sifatt Meryem ogludur. Diinyada da ahirette de itibarh, Allah’a
en yakin kullardan olur. Cocukken, “Ben Allah’m kuluyum, bana kitap
verdi, beni peygamber yapti” (19/29-30) diyen bir Restldiir. Israil ogul-
larina peygamber olarak gonderilir ve “Ben size Rabbimden bir ayet ge-
tirdim” diyerek mucizeler gosterir. Bir bal¢ik alir, ona kug gekli verir ve
i¢ine iiflediginde -Allah’in izniyle- canli bir kug oluverir. Onulmaz olarak
bilinen hastaliklar -Allah’in izniyle- onun gifali eliyle iyilesir, Sliiler bile
dirilir. Evlerinde yediklerini ve yemediklerini kendilerine soyler. Tevrat’y
bir dogrulayici olarak gonderilir; hatta onda haram kilinan bazi hususlar
kendilerine helal etmek igin gorevlendirilir. (3/48-50; krs. 5/110, 114) Kitabi,
hikmeti, Tevrat ve Incil’i 6gretir. Bizzat KurAn’da Meryem’e ve Isa’ya
verilen bu deger, 1l. Vatikan konstiliinde takdirle kargilanir. Elbette konsiil
metnindeki ifadeler, kilisenin resmi goriigiinii yansitir.

KurAn-1 Kerim’de Tevrat ve Incil, icerisinde “nur ve hidayet” (5/44,
46) bulunan kitaplar olarak nitelenir. Savag esnasinda bulunan Tevrat’,
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Hayber Yahudilerine gCI‘i iade et-
tirir.1!3 Mevcut Tevrat ve Incil metinleri igin “ne yalanlayiniz ne de tasdik
ediniz”''* buyurarak ihtiyatlt bir yaklagim tercih edilir.

Baz:i farkliliklar bulunmakla birlikte, biitiin semavi dinlerde Allah’a
ibadet ortak bir 6zellik gosterir. Kur’dn-1 Kerim’de biitiin peygamberlerin,
insanlar1 Allah’in birligine inanmaya ve sadece Allah’a ibadet etmeye da-
vet ettikleri anlatilir. “Eger Allah insanlarin bir kisminin zararini diger bir
kismi ile savmasaydi manastirlar, kiliseler, havralar ve Allah’in adinin gok
anildig1 mescitler yikilir giderdi.” (22/40) dyetinde ¢esitli dinlere mensup
mabetler pes pese zikredilir. Miisliimanlara orucun farz kilindig: belirti-
lirken, daha oncekilere de farz kilindig: ifade edilir. (2/183) Hac ibadeti

113 Faydn, 117.
114 Ahmed b. Hanbel, IV, 136.
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Hz. Ibrahim’e (as) dayandirilir ve her immete kurban ibadetinin megru
kilindig belirtilir. (22/34) Kisas hitkmiiniin Tevrat’ta yazili oldugu beyan
edilir. (5/45) Zaten Islam hukuk metodolojisinde, “Tevrat ve Incildeki hii-
kiimlerin” belirli esaslar ¢ergevesinde delil olma 6zelligine sahip oldugu
bilinmektedir.!!®

Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) dilinde biitiin peygamberler
hep saygiyla anilir. Bunun sadece bir 6rnegini su olayda gormek miim-
kiindiir. Safiyye validemiz, Yahudi asilli olmas: sebebiyle diger eslerinin
tarizli ifadelerde bulundugunu Peygamberimize (sallallahu aleyhi ve sellem) §i-
kayet ettiginde, O’nun (sallallahu aleyhi ve sellem) cevabi, “Siz benden nasil
daha hayirli oluyorsunuz! Kocam Muhammed, babam Harun, amcam da

Musa demedin mi?»!1¢ »117

seklinde olur. “Biz Musa’ya onlardan daha layigiz
diyerek Miisliimanlara asure orucunu tutmalarini tavsiye eder. Islim mu-
hakeme hukukuna gore, Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi mukaddesatlari
lizerine yemin etmesi gerekir.

Burada en 6nemli husus, elegtiri ile hakaretin birbirinden ayr1 de-
gerlendirilmesidir. Islim’in temel esaslara uymayan gesitli inanglar ve
olumsuz davraniglar Kur’an’da elegtirilmekle birlikte, hi¢bir zaman haka-

rete tenezzil edilmez.

D. ZORLAMA YASAGI

Insan akilla donatilmis, irade 6zgiirliigii verilmig bir varliktir. Esasen
Maturidiye gore insan akli peygambersiz bile bir yaraticinin varhigini zo-
runlu gorecek yetkinliktedir. Zaten diinyevi ve uhrevi sorumlulugun esasi
bu 6zellige dayanir. Inang sorumlulugunun hesabini da sadece ve sadece
Allah soracaktir. Davette tebligle yetinme, Hz. Peygambere (sallallahu aleyhi
ve sellem) hitapla ifade edilmektedir. Ayrica bazen sen sadece korkutucusun
denilir, bazen de sen zorbaci degilsin buyurulur. Dinde zorlama olmayaca-

115 Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, Uszlii’s-Serahsi, Istanbul 1990, 11, 99-105; Dih-
levi, Sah Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-Baliga, Kahire 1355, 11, 158.

116 Ibn Hacer, Isabe, IV, 347.

117 Ahmed b. Hanbel, IV, 136.
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g1 temel ilke olarak beyan edilir. Allah’in insanlarin inanip inanmamasin-
dan mustagni oldugu kaydedilir.

1. Sorumlulugun bireyselligi

Kurdn’da ¢ogu yerde megiet fiili Allah’a izafe edilir.!'® Kullarin megieti
de Allah’in megietinin haricinde degildir. (76/30, 81/29) Eger Allah dileseydi
insanlari bir tek iimmet yapabilecegi, Allah’a girk kogamayacaklar1, herkesin
hidayete ulagacagi, yine yeryiiziindekilerin hepsinin Allah’a iman edecekleri-
ni anlatan ayetlerde Allah’in mesietinin keyfiyeti vurgulanir. Yalmz Allah’in
bu megieti, insanlarin iradesini nefyettigi anlaminda kullanilamaz. Diger bir
anlatimla, Kur’an’da megiet fiilinin ayrica insanlara da izafe edilerek kul-
landig: goriiliir. Bu gruba giren ayetlerde, dileyen kiginin rabbisine bir yol
edinebilecegi, Kur’an’in bir 6giit oldugu, bu 6giit almanin da yine insanlarin
megietine birakildig: ifade edilir. Hz. Peygambere (sallallahu aleyhi ve sellem),
sen Ogiit ver, dileyen ondan 6giit alir denildigi goriiliir. Esasen hak rabbin-
dendir, dileyen iman etsin, dileyen kiifretsin ifadesi de zaten ayn1 vurguyu
agikga belirtir. Cevap olarak, ister iman edin, isterseniz etmeyin iislubu da
ayni hakikatin farkli bir beyanidir. Ayrica ahirette megieti Allah’a izafe ede-
rek yapilan savunmalarin yersiz oldugu gesitli yetlerde beyan edilir. Sirk
kosanlar eger Allah dileseydi, biz de atalarimiz da sirk kogmazdik onlara
ibadet etmezdik tiirii ifadelerin genel degerlendirmesinde Kur’an onlarin bu
konuda bilgisiz, delilsiz ve mesnetsiz olduklarina hitkmetmektedir.

Megiet fiillinde oldugu gibi Kur’an’da irade kelimesi de genel olarak
Allah’a izafe edilir. Allah’in irade ettigini yapacag belirtilir. (11/107; 85/16)
Yalniz insanin hem diinyevi hem de uhrevi sorumlulugu iradesine bagla-
nir. Kur’an’da ¢ogu eylemlerde irade fiilinin 6znesi olarak insan kullanilir.
Clinkii insanin hem diinyevi hem de uhrevi sorumlulugu bu vasfina daya-
nir. Nihai olarak, hidayeti tercih edenin miikafati; dalaleti tercih edenin de
sorumlulugu kendisine aittir.

Kuran’a gore hi¢ kimse bagkasinin giinahini ¢ekmeyecektir. Bu ilke
sug ve cezada temel prensip oldugu gibi inangla ilgili konularda da aynen

118 Bkz. Abdulbaki, $e md.
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gegerlidir. Peygamber olan kocalar1 kendi eglerinden bile Allah’tan gelen
higbir geyi savamamuiglardir. Bu peygamberlerin eslerine girenlerle girin ce-
henneme denilecektir. Peygamber esi olmalar1 kendilerine hi¢bir menfaat
saglamayacaktir. Dogrusu Allah onlara zulmetmemektedir. Bilakis onlar
kendi kendilerine zulmetmektedirler. Benzer bir ifadeyi Hz. Peygamber
(sallallahu aleyhi ve sellem) de yakin akrabalarini ve hatta kizlarini bile kapsaya-
cak sekilde agik¢a beyan etmektedir. Dolayisiyla kim kiifrederse kiifrii seni
tizmesin denilir. Ciinkii kim kiifrederse kiifrii kendi tizerinedir. Esasen siz
kendinize bakiniz, siz hidayete ermis iseniz, sapitanlar size zarar veremez-
ler. Ciinkii kim sapitirsa, kendi aleyhine sapitir’*? tiirii ifadelerde de tema

ve vurgu degismez. Hasili, Allah kullarina asla zulmetmeyecektir.

Inanmayanlarin Allah’a zarar veremeyecekleri farkli ayetlerde ifade edi-
lir. Allah’1 aciz birakamayacaklari belirtilir. Ciinkii Allah ganiydir. Higbir seye
mubhtag degildir. Zira yaratan O’dur. Miilkiyet de hakimiyet de O’na aittir.
Eger siikrederseniz Allah sizden hognut olur. Eger inkar ederseniz Allah siz-
den ganiydir. Ne var ki, Allah kullarinin kiifriine asla razi1 olmamaktadir.

Elbette bu ilkeler ihlal edilemez. Bununla beraber, bunlarin hi¢biri-
si inangsizhik kargisinda Miisliiman’m igerisindeki koru dindiremez. Pey-
gamberimizin, iman etmiyorlar diye kendini bitirecek hale geldigini beyan
eden her iki dyet, hem ikaz hem de taltif igermektedir. Ciinkii Allah kullari-
nin kiifriine razi degildir. Peygamberimizin kendini bitirecek hale gelmesi
de Allah’1 hognut etme gabasidir. Bundan dolay, yeryiiziiniin en degerli
ameli, birisinin imanina vesile olmaktir.

2. Davette tebligle yetinme

Inancin zorla kabul ettirebilecek bir sey olmadig1, peygamberlerin go-
revlerinin sadece ihali mesaji insanlara iletmek oldugu “Ya Muhammed,
eger insanlar hakkr inkar ederlerse iziilme, sana diisen sadece duyurmak-
tir. Allah kullarini ¢ok iyi gormektedir.” (3/20) ifade edilmekte ve bu vurgu
Kur’an’da 13 kez tekrarlanmaktadir.'?® Peygamberlerin sevdigi kisileri dahi
imana daveti ifade eden “Rasuliim sen sevdigini hidayete erdiremezsin, bila-

119 Bkz. Coskun, Ibrahim, Iskdm Diisiincesinde Inkar Problemi, byy, ts. s. 244 vd.
120 Bkz. 5/92,99; 13/40; 14/52; 16/35, 82; 24/54; 29/18; 36/17; 42/48; 46/35; 64/12.
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kis Allah diledigine hidayet verir ve hidayete erecek olanlari en iyi O bilir.”
(28/56) ayeti de inancin 6zgiir iradeye birakilmig tamamen bireysel bir tercih
oldugunu gosterir. Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) insanlarin iman
etmesini saglamak gibi bir gorevlerinin olmadigy, inancin bir tercih mese-
lesi oldugu, “Restliim, onlar iman etmiyorlar diye neredeyse kendini yiyip
titketeceksin. Biz dilesek onlarin iizerine gokten bir mucize indiririz de ona

boyunlar: egilip kalir.” (26/3-4) mealindeki ayetle farkl bir gekilde agiklar.

Bazi ayetlerde inancin kigisel bir tercih meselesi oldugu ifade edilir.
“Restiliim, sen onlar1 uyarmaya devam et. Ciinkii senin gorevin sadece
uyarmaktir. Sen kimseyi zorlayacak degilsin.” (88/21-22) mealindeki ayet
hi¢ kimseye inancini degistirmek igin baski yapilamayacagini yoruma gerek
birakmayacak kadar agik ifade eder. “Eger onlar yiiz ¢evirirlerse bilesin ki
Biz de seni onlarin tizerine bekgi olarak gondermedik. Sana diigen sadece
duyurmaktir.” (42/48) mealindeki ayet de ayni kuralin farkli bir ifadesidir.
Armnmak istememesinden sana ne? (80/7) islubunda benzer tema hakimdir.
(6/52; krs. 79/18) Son olarak “Onlarin hidayeti senin sorumlulugunda degil-
dir.” (2/272) 4yeti nihai hiikmii belirtir.'*! Ciinkii inanmamanin hesabint
sadece ve sadece Allah soracaktir.

Peygamberimiz Kur’an’da davetgi, miijdeleyen, korkutan, nasihat eden,
ogiit veren olarak; ayrica vekil degilsin, koruyucu degilsin ve zorba degilsin
ifadeleriyle anlatilir. Bu kelimeler, gerek Allah’in gondermesinde ve gerekse
de kendilerini tamitimda degismeyen bir nitelik gosterir. Bu keyfiyetin hem
daha 6nceki peygamberlerde hem de Peygamberimizde (sallallahu aleyhi ve sel-
lem) degismeyen bir Ozellik olmasi ilgili sifatlarin vurgusunu daha da arttirir.

3. Dinde zorlama yoktur

Sozliikte ikrah, insamin hoglanmadigr bir seye zorlanmasim ifade
eder.'?? Bu anlamda Kur’in-1 Kerim’de, Hz. Musa ve Firavun olaylarint
anlatirken sihirbazlar: sihre zorlamasindan bahsedilir. (20/73) Dinlerinden

121 Bkz. Aktan, Hamza, “Kur’in ve Siinnet Isyjinda Diisiince ve Inang Ozggiirliifii”, Uluslararast
Avrupa Birligi Suras1 Teblig ve Miizakereleri (3-7 Mayis 2000), Ankara 2000, II, 81-82;
Kose, Saffet, Isiam Hukuln Agisindan Din ve Vicdan Hiirriyeti, Istanbul 2003, s. 25.

122 Isfehani, s. 708.
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geri dondiirme tehditleri kargisinda, sihirbazlar cevap olarak istemesek de
mi ifadesini kullanir. (20/73) Allah’in kiifrii, fiski ve isyan1 kerih gostermesi
anlatilir. (49/7) Kalbi mutmain oldugu halde zorlanan kisi, iman agisindan
istisnai bir durum olarak belirtilir. (16/106) Hz. Peygambere (sallallahu aleyhi
ve sellem) hitap kipiyle iman etmeleri igin “sen mi insanlar1 zorlayacaksin.”
denilir. (10/99) Hatta inang esaslarinimn anlatildig: ayetlerde, diigiinmiiyor
musunuz seklinde sorulu bir tislup, keske seklinde bir temenni, belki gek-
linde bir beklenti ifadeleriyle dyetler noktalanarak, dikte edici bir tislubun
kullanilmadig1 goriiliir. Nihai bir hiikiim olarak dinde zorlama / zorlanma
olmayacagy ifade edilir. (2/256)

Dinde zorlama olmadigini ifade eden 4yetin tefsirinde Taberi’nin kay-
dettigine gore, Medineli Araplar Islim’dan 6nce gocuklarini gesitli maksat-
larla Yahudi ailelerine verirlerdi. Bunlarin bir kismini geri alirlar, bir kismi
da Yahudilerle beraber kalir, dolayisiyla onlarin dinini benimserlerdi. Me-
dineli Araplar Tslam’1 kabul ettikten sonra Yahudiligi benimsemis ¢ocukla-
ri1 zor kullanmak suretiyle Islim dinine sokmak istemisler; fakat mezkar
ayeti kerime inerek bu zorlama yasaklanir. Konu ile ilgili rivayetlerin 1srar-
la vurguladigr 6nemli bir ayrint1 da soyledir: Medine civarinda oturan Beni
Nadir adli Yahudi kabilesi siirgiin edildigi sirada iglerinden onlarin dinine
girmis Ensar ¢ocuklar1 da bulunmaktaydi. Bazi1 Miisliimanlar, zor kullan-
mak suretiyle evlatlarini geri alip Islimlastirmak ve Yahudilerle gitmelerine
engel olmak istemis; fakat s6z konusu ayet buna engel olmustur. Bagka bir
varyantta, Hiristiyalig1 kabul eden Ensar ¢ocuklar1 az da olsa bulundugu,
ebeveynlerinin baski kullanmak suretiyle bunlar1 Tslimlagtirmak istedigi;
ancak Kur’an ayetinin igerdigi prensibin buna mani oldugu hususu da yer
almaktadir.!?3 Bu dyetin sebebi niizulii hakkinda farkl rivayetler olsa bile,
biitlinii dinde zorlama olamayacag ilkesini vurgular.

Farkli bir rivayette, Peygamberimiz, (sallallahu aleyhi ve sellem) bir kigiye
Miisliiman olmasint teklif ettiginde, ilgili kisi, “Kendimi isteksiz hissedi-

123  Bkz. Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camin’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’in, tah.
Mahmud Muhammed $akir — Ahmed Muhammed Sakir, Misir ts. V, 407; ibn Kesir,
Tefsir, 1, 459.

64



Dine Girme Ozgiirliigii

yorum/buluyorum.”'?* kargiligini verir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) de, “Tsteksiz de olsan iman et.” buyurur. Bu durumda Peygamberi-
mizin (sallallahu aleyhi ve sellem) zorlamada bulunmadigi, sadece davette bu-
lundugu belirtilirken, hadisin son kismi, gelecekte halis bir niyetle Miislii-
man olmasimin Allah’tan umulmast olarak yorumlanmaktadur.!2°

Inang agisindan temel ilke olarak anne-babalarin, es ve ¢ocuklarin dahi
zorlanamayacag tavizsiz bir nitelik gosterir. Kur’dn’da firavunun karist Asi-
ye’nin iman ettigi ifade edilir. Bu tipik 6rnege kargin, Hz. Nuh’un oglunun ve
esinin, (11/42) Hz. Lutun hammlarinin, (54/34; 66/10) Hz. Ibrahim’in babasi
126 iman
etmedikleri de bilinmektedir. Esasen savag hali de zorlama yasagina dahildir. 2
Bu sebeple esirlere, kolelere, cariyelere bile zorlama yapilamaz. Bu ilke Islam
prensipleri arasinda o kadar etkindir ki, bir Miisliiman’a 6liim aninda bile

Azer’in, (6/74) Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) amcasinin

yiiksek sesle ve dikte edici bir tislupla telkin verilmesi tavsiye edilmez ve boy-

lece zorlama ima edici her tiirlii tisluptan kaginilmast istenir.!2

Degerlendirme

Tanrt inancinin akli temelinin bulunup bulunamayacag: felsefi bir
tartigma konusudur. Bu tartigmanin neticesinde zorunlu olarak Tanrr’'nin
varliginin kabulii veya reddi giindeme gelmemektedir. Sadece inancin akli
temelinin olup olamayacagyla ilgili fikri muhakemeler yapilmaktadir.!?
Gayba iman s6z konusu oldugu igin, akilsizlik ve mantiksizlik suglamasin
her iki tarafin da kullanmamasi gerekir. Iste burada delil ile iman arasinda-
ki farka isaret edilir ve delil demek iman demek degildir denilir.'*® Esasen
inangsizlik (kiifiir), akilsizlik olarak degil, Allah’in genel ve sahsi nimetleri-
ne karst bir nankorliik olarak tanimlanabilir. Burada kiifran1 nimet ifadesi
hatirlanabilir. Zaten nankorliik anlamina gelen kefr ile imanin ziddr olan
kiiftir ayn1 kokten tiiretilmistir.

124 Ibn Hanbel, 111, 181.

125 Ibn Kesir, I, 460.

126 Ibn Hisam, II, 418.

127 Vakidi, Muhammed b. Omer b. Vakid, Kitabw’l-Megazi, Oxtord 1966, 11, 675.
128 Mavsili, Abdullah b. Muhammed, el—fhtiym’ I Talili’l-Mubtar, Tstanbul ts. I, 91.
129 Topaloglu, Aydin, s. 60.

130  Ozcan, Hanifi, Epistemologik Agidan Iman, Istanbul 1977, s. 115-117.
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Kur’an-1 Kerim agisindan inang esaslarina baktigimizda su dikkat gekici
tespitle kargilagiriz: Irrasyonel olan, iman degil, kiifiirdiir. Bakara stiresin-
de soyle buyurulur: “Insanlardan kimi vardir ki, ‘Allah’a ve ahiret giiniine
inandik’ derler; oysa inanmazlar. Onlarin kalplerinde hastalik vardir.” (2/109)
Buradaki kalbi hastaliklarin manalarindan biri de insanin bilme, idrak etme
ve Oylece karar verme kabiliyetinde ortaya ¢ikan bir sakatliktir; yani akli, ye-

rinde ve gerektigi gibi kullanmamaktir ki, bu da bir gesit irrasyonelliktir.!3!

Kur’an’da, inang esaslarina yonelik gesitli diigiince, iddia, itiraz, soru
ve siipheler degerlendirilir; hatta orijinal formatlar1 degistirilmeden oldu-
gu gibi aktarilir. Bu hususta eger soyle bir iddiada bulunurlarsa sen de s6y-
le cevap ver anlamna gelen Kur’an’daki “kalu” ve “kul” formu bile bir fikir
vermeye yeterlidir. Bu formda Kurdn’da, yiizlerce 4yet vardir. Kurdn’da
diisiincenin her gesidinin dogru veya yanls, faydali veya zararh, yapic1 veya
yikict ayarimi yapilmaksizin tartigmaya agik oldugu, diistinceye yine kendi
mantg igindeki ¢eliskiler ortaya konularak fikirle cevap verilecegi, yanls
diisiincelerin sebep olabilecegi olumsuzluklar: ortadan kaldirmanin dogru

yonteminin de ancak bu olabilecegi sonucunu ¢ikarabiliriz.'3?

Ozetle, peygamberlerin sahsiyetlerine yonelik hukuki olarak hakaret
kabul edilebilecek unsurlarin bile Kur’an’da nakledildigi goriiliir. Kur’an’da
peygamberlerin ideolojik nitelikli ¢esitli ithamlara maruz kaldiklar: ifade edil-
mekle beraber, sahsiyetine yonelik herhangi bir iddia bulunmaz. Bu agamada
oncelikle Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) gahsiyeti ve yiice ahlaki
nazara verilir. Ummi olusu beyan edildikten sonra, Kur’in bu iddia sahiple-
rine karst tekrar tekrar agtk¢a meydan okur. Iddia sahiplerinden delillerinin
ispatint ister ve fikri boyutta Kur’dn’in benzerini getirmelerini bekler.

Kur’dan-1 Kerim’de daha ziyade putperestlik ve Tanriya ortak kogma
problemiyle ilgilenilmig, bunun yaninda ateistlerin tezlerini glirtiten kanit-
lar dile getirilmis, cevapsiz bir konu birakilmamigtir.!¥¥ Kuran’da deliller

131 Aydin, Mchmet S. Allab’m Varlyjma Inanmanm Akliligi, Isliami Avagtwrmalar, Ekim - 1986,
s. 18. Ayrica bkz. Yaran, Cafer Sadik, Dini Epistemolojide Elestivel Alulciltk ve Tabkiki Imanci-
Ik, OMUIED. sy. 9, s. 217-238. Krs. Ozcan, Hanifi, Birbirine Zut Iki Epistemolojile Yaklasim
“Temelcilik” ve “Imancilsk”, AUIFD. C. 40, s. 157-176.

132 Aktan, Hamza, Diigiince ve Inang Ozgiirligii, 11, 80.

133  Topaloglu, Aydin, s. 42.
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sunulurken, kdinatta cereyan eden olaylar ve insanin bizzat kendi varlig1 bi-
rer delil olarak kullanilir. Bunlarin hepsinde hep akil muhatap alinir. Zaten
akli yetiden noksanlik dini agidan da sorumlulugu kaldirir.

Allah’in varlig: ve birligi ile 6liim Gtesi hayatin imkan ve vukuu konu-
sunun, nispeten birincisi kadar somut olmadig soylenebilir. Her ne kadar
bunlar metafizik bir alan; diger bir anlatimla gayb olarak nitelense bile,
gayb aklen yokluk anlaminda degildir. Kur’dan’da gayb, genelde sehadet
kelimesinin kargiti olarak kullanilir. Sehadet dlemi, duyu organlariyla al-
gilanabilen 4lemdir. Gayb é4lemi ise, goriilmeyen 4lem olmakla birlikte,
daha ¢ok akil ve mantik yiiriitmeyi gerektiren alan gibidir. Bu sebeple bu
tiir konularda delillere ve fonksiyoner bir aklin hakemligine bagvuruldugu
goriiliir. Allah’in varlig ve birligi ile ahiretin liizum, imkan ve vukuu bu
gergevede degerlendirilebilir.

Kurdn’da ahiret hayatiyla ilgili olarak miigriklerin emsal istemeleri
yegane bir delil kabul edilir. Timini ihata edemedikleri seyi yalanladilar de-
nilir. Belki de bu sebeple Israil ogullarinin Allah’t gérme isteklerine cevap
verilmez. Hz. Musa’nin Allah’t gérme arzusu ise, tecellisine bile dayana-
mayacak bir boyutta gergeklesir. Fakat Hz. Ibrahim’in 6liilerin nasil diril-
tilecegi istegine, Allah’in olumlu cevap verdigi Kur’an’da nakledilir. Daha
bagka tarihi orneklerle de yeniden dirilis desteklenir. Esasen uyku da olii-
miin bir benzeridir. Zaten, baharda kupkuru duran bitkilerin canlanmasi
yeniden dirilisin bir delili olarak sunulur. Ustelik yeniden yaratiligi im-
kansiz gorme kargisinda, Allah’in varlig: hakkinda kullanilan deliller tekrar
nazara verilir ve ilk yaratmay1 yapanin yeniden yaratmaya da kadir oldugu
beyan edilir. O ilk yaratmada da zaten yorulmamugti. Hatta ilk yaratmaya
gore yeniden yaratma daha kolay olacaktir. Daha dogrusu Allah’a biitiin
insanlar1 yaratma bir insan yaratma kadar basittir. Diriltmesi de boyledir.
Her seyin 6tesinde bu Allah’in bir soziidiir. Allah’tan daha dogru sozli
kim olabilir ki?

Hasili, inangsizlik, insanin kendisi déhil biitiin varhg yaratanindan
koparip askida birakma girdabidir. Inan¢ konusundaki yanhghklar ise,
varlig1 yanls yerlere dayandirma tasavvurundan kaynaklanir. Miisliiman,
kendisi dahil kdinattaki biitiin varliklarin kendiliginden var olmadigina, bir
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yaraticisinin bulunduguna ve bu yaraticinin da Allah olduguna iman eder.
Insanin kendisinde ve kiinatta devam eden kesintisiz diizenin yine Allah’in
rahmet tecellilerine dayandig1 inancini tagir. Meydana gelen olumsuzlukla-
r1 kendi nefsinden bilir ve biitiin giizellikleri Allah’a verir. Her an goren ve
gozeten Zat'in, ahirette kendisini igneden iplige hesaba ¢ekecegine inanur.
Hayat dantelisini bu diisiinceyle rmeye galigir. Soziin 6zii Islam, varhk
telsefesi ve hayat felsefesi seklinde tanimlanabilir.
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GAYRIMUSLIMLERLE ILISKILER
A

Biitiin peygamberlerin asli gorevi insanlart dine davet etmektir. Pey-
gamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) de, davetine yakin akrabalarindan bas-
lamig, Mekke ve etrafi, iimmiler, nihayet biitiin din mensuplar1 ve biitiin
insanlar bu davetin muhatab1 olmugtur. Muhatap kitlesinde her hangi bir
ayrim yoktur. Bagka bir ifadeyle Islim dini evrensel bir ¢agridir.!3* Dine
davet peygamberlerin oldugu gibi ayni zamanda biitiin Miisliimanlarin da
hayatin gayesini olusturur. En azindan bir grup Miisliiman’in bunu yap-
masi dini bir sorumluluktur. (3/104)

Dine davet iki yonlii bir etkilesimdir. Bir yonii, davet edenleri; diger
yoni ise, davet edilenleri ilgilendirir. Davetgiler agisindan, dine davet her
zaman tebligle sinirlidir ve muhataplara zorlama yapilamaz. Davet edilen-
ler agisindan ise, inang daima bireysel ve Ozgiir bir tercihtir, vicdani bir
meseledir, kul ile Allah arasindadir. Dolayisiyla kabul etmeme sorumlulu-
gu uhrevi boyutuyla kisilere aittir. Bu ilke hem barig hem de savag zaman-
larinda degismez bir nitelik gosterir. Ayrica, ¢ocuklar, esler, anne-babalar,
esirler, casuslar vb. herkes bu hiikme dahildir. Aksi, nifak tiplemesini orta-
ya gikarir ki, inang agisindan hig bir kiymeti yoktur.

Teblig gorevini ifa etme, say1 ve siireyle sinirl degildir ve gogu zaman
bir siireci gerektirir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde

bile tereddiitsiiz kabul eden sahabiler istisna gibidir.!3 Psikoloji verileri bu

134 Bkz. Kesler, Fatih, Kur’in-1 Kerimin Evrenselliji, Istanbul 1996, s. 219 vd.
135 1ibn Hisam, I, 252.
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durumu normal kabul eder. Ornek olarak, davet edilen bir kisinin “Kendimi

»136 ye Ebu Siifyan’in Mekke fethinde sehrin diigmesine

isteksiz buluyorum.
ragmen inang agisindan “Hala stiphelerim var.”'?” dedigi nakledilir. Zaten
miiellefe-1 kultib miiessesesi (9/60) de zaman igerisinde kalpleri 1sindirilan
kigileri ifade eder.

Iste inanmayanlarla diinyevi iliskiler keyfiyeti bu boliimiin temelini
teskil eder. Yalmz bu boliim dini inana farkl kisilerin inang esaslarini
ilgilendiren fikri boyutundan tamamen ayrn diigiiniilecektir. Gergi fikri
boyut ile beseri boyutu ilgilendiren iligkilerin baz1 goriiglerde bir biitiin
olarak degerlendirildigi goriilse bile, biz fikri boyut ile insani boyutu
birbirinden apayr1 alan olarak sistematize edecegiz. Bu insani boyutu il-
gilendiren sistematizeyi de kendine 6zgii 6zellikleri sebebiyle gayrimiis-
limlerle sosyo-hukuki iligkiler, gayrimiislimlerin vatandaghk statiileri ve
gayrimiislimlerle siyasal iligkiler seklinde gruplandiracagiz. Gayrimiislim-
lerle sosyo-hukuki iliskiler hem barig hem de savas sartlarinda gegerli olan
hiikiimlerdir. Birinci derecede zimmet ehliyle ilgili yonleri bulundugu
gibi, bu hitkme dar-1 harp iilke halki da dahildir. Buna gore iilke degi-
sikligi durumunda bile hiikiim degisikligi s6z konusu degildir. Bagka bir
anlatimla, temel kriteri insan olmaktir.

A. GAYRIMUSLIMLERLE SOSYO-HUKUKI
ILISKILER
Bu baghikta miigrik anne babaya itaat, savagmayan misriklere iyilik
yapma, gayrimiislimlerle evlilik ve kul haklarmna riayeti ilgilendiren hu-
suslar incelenecektir. Buradaki amacimiz, konularin nihai gergevesini giz-
meden ziyade, farkli inang mensuplari arasindaki sosyo-hukuki iligkilerin

farkli boyutlarina isaret etmekten ibarettir. Bu sebeple konularin diger bo-
yutlarina burada deginilmeyecektir.

136 Ibn Kesir, 1, 460.
137 Vakidi, Megazi, 11, 815, 818.
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1. Miigrik anne babaya iyi davranma

Islamiyet anne ve babaya biiyiik 6nem verir. Allah hakkindan sonra
onlarin hakki gelir. Yani Peygamber hakkini bahsetmeden 6nce Kur’in
onlara yer verir. Birgok ayette Allah’a ibadetle anne babaya iyilik yapma
pes pese anlatilir.!3® “Allah’tan bagkasina kulluk etmeyeceksiniz, anaya ba-
baya iyilik edeceksiniz.”, (2/83) “Allah’a ibadet edin, O’na hig¢bir geyi ortak
kogmayin, ana babaya ihsan ve iyilikte bulunun.”, (4/36) “Biz insana anne
babasina iyi davranmasini emrettik. Annesi onu zayiflik iistiine zayiflik
gekerek karninda tagimigtir. Onun memeden ayrilmasi da iki yil igine ol-
mustur. Bana ve anana babana siikret, doniis Banadir.”, (31/14) “Rabb’in,
yalniz kendisine ibadet etmenizi ve anaya babaya iyilik etmenizi emretti.
Ikisinden birisi yahut her ikisi, senin yaninda ihtiyarlik ¢agina ulagirsa, sa-
kin onlara ‘6f" bile deme, onlar1 azarlama, onlara giizel s6z soyle!” (17/23)

Kuran’da anne babaya itaat edilmeyecek husus ayni espriyle iki yerde
ifade edilir. Birincisinde, iman ettikten sonra bazi imtihanlara tabi olacak-
lar1, sinanacaklart anlatilir. Miicahede edenin esasen kendisi i¢in miicahede
ettigi soylendikten sonra, “Anne babasina iyilik etmesini insana emrettik.”
hitkmii verilir. Yine de, “Bana girk kogmani isterlerse, hakkinda bilgin ol-
madig; siirece onlara itaat etme.” emir kipiyle beyan edilir. “Hepinizin do-
niigii banadir. Ve ben de yapa geldiginiz seyleri bir bir bildirip kargiligini
verecegim.” (29/8) ifadesiyle ayetin fasilasi sona erer.

Ayni temayt igleyen ikinci dyette, Lokman’in ogluna nasihat ederken
ilk 6nce Allah’a girk kogmamast belirtilir. Ciinkii girk, biiyiik bir zuliimdiir.
Peginden de s6yle soylenir; “Biz insana anne ve babasina iyilik yapmasini
insanlara emrettik. Ciinkii annesi kendisini zaaf tistiine zaafla tagimug, siitten
ayrilmasi iki yil stirmiigtiir. Bana ve anne babana siikret. Doniigiintiz bana-
dir. Eger onlar seni, serik olduguna dair hig¢bir bilgin olmadig; siirece, Bana
ortak saymaya zorlarlarsa, sakin onlara itaat etme. Ama bu durumda da bu
diinyada kendileriyle 1yi ge¢in, makul bir tarzda onlara sahip ¢ik. Bana yone-
len olgun insanlarin yolunu tut. Sonunda hepinizin doniisii Bana olacak ve
Ben islediklerinizi tek tek size bildirip kargiigini verecegim.” (31/14-15)

138 Ibn Kesir, VI, 339.
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Anne baba ne kadar hirs gosterse bile iman konusunda onlara itaat
edilmemesi istenirken, yine de bu davraniglarinin onlara iyilik yapmaya
engel olmamast Kurdn’da emredilmistir.'** Cessas bu dyetin tefsirinde su
agiklamaya yer verir; Allah, ¢cocuklardan anne babalarina iyilik yapmalarin
emretmektedir. Bu da anne babalar1 Miisliiman da olsa kafir de olsa aye-
tin hitkmiiniin umumi oldugunu gosterir.'* Ayctin kapsamina gore anne
baba Miisliiman olmasa bile iyilik edip sila-i rahimde bulunmak gerekir.
Hatta hayatta kaldiklari siirece, evladin anne-babasinin hidayetleri igin Al-
lal’a dua etmeleri bir vecibedir.'*! Ayetteki “Kendileriyle iyi gecin, makul
bir tarzda onlara sahip ¢ik.” ifadesi de, giinaha igtirak etmeksizin Islam’in
razi olacagy iyilik ve insanligin gerektirecegi sekilde beraberlerinde bulun
gibi anlamlari ihtiva eder. Bunlar, yemek, i¢mek, giymek gibi ihtiyaglarini
diizene koymak, eziyet etmemek, agir soylememek, hastaliklarini tedavi
ettirmek, vefatlarinda defnetmek gibi diinyaya ait yardimlarda bulunmak
seklinde tefsir edilmistir,4?

2. Savagmayan miigriklere 1yilik yapma

Hz. Ebu Bekir'in kizi Esma’dan soyle bir rivayet nakledilir: “Resa-
lullah hayatta iken, miigrik olan annem beni gormeye gelmigsti. Ben, Hz.
Peygambere ‘onunla goriiseyim mi?’ diye sordugumda, Restlullah, “evet”
diye buyurdular.’*® Bu olay iizerine su dyetin nazil oldugu belirtilir. “Si-
zinle din hususunda muharebe etmemis, sizi yurtlarinizdan ¢ikartmamug
olanlara iyilik yapmamzdan, onlara adaletle muamele etmenizden Allah
sizi nehyetmez. Ciinkii Allah adaleti gozetenleri sever.” (60/8) Ayetin de-
vaminda “Allah sadece dininizden 6tiirii sizinle savagan, sizi yerinizden
yurdunuzdan kovan ve kovulmaniza destek veren kafirleri dost edinmenizi
meneder. Her kim onlar1 dost edinirse, iste onlar zalimlerin ta kendileri-
dir.” (60/9) buyurulur.

139 Ibn Kesir, VI, 339.

140  Cessas, Ebu Bekr Ahmed b. Ali, Abkamuw’l-Kur’in, Beyrut 1985, V, 219.

141 Duman, M. Zeki, Kur’in-1 Kerim’de Adab-1 Muageret Goryii Kurallar, Istanbul 1991, s.
173.

142 Elmalili, VI, 3846.

143 Ibn Kesir, VIII, 116.
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Ayetin tefsirinde kendileri hangi milletten olursa olsun onlar size di-
niniz hakkinda, dininizin hukukuna, ahkimima dokunmak garaziyla harp
etmeyen, sizi 6ldiirmeye kalkigmayanlar kaydi diigiiliir. Bunun hilafina diis-
mana adavet etmek de adaleti ilahiyenin geregidir. Tyilik yapilabilecek kisiler
kapsam olarak miigrik ve diigman olmayan gayrimiislimler oldugu belirtilir.
Bu ayet zimmi, miiste’min, alaka kesilmemig olan anlagmalilarin hepsini
ihtiva eder.!** Dahasi, Peygamberimiz, hicri 5. yilda kitlik baggostermesi
sebebiyle Mekke’nin fakirlerine 500 dinarlik bir yardimda bulunur. Ayrica,
Ebu Siifyan’a bol miktarda Medine hurmas: yollayarak kargiiginda onun
bir tiirlii satamadig derileri satin alir.'#® Tslam kiiltiiriiniin bir miiessesesi

olan vakiflarda, higbir inang ayrimi yapilmaksizin hizmet sunulur.!46

Islim’da komsuluk haklarina gayrimiislimler dahildir.'*” Cenabi Hak
sOyle buyurmaktadir: “Allah’a kulluk edin, O’na higbir seyi ortak kogma-
yin. Ana-babaya, akrabalara, yetimlere, diiskiinlere, yakin ve uzak komgu-
ya, yaninizdaki arkadaga, yolcuya ve size hizmet eden kimselere iyilik edin.
Allah, kendini begenip 6giinenleri elbette sevmez.” (4/36) Ayet-i kerimede,
ilk 6nce Allah’a kulluk ve O’na higbir seyi ortak kogmayip samimiyet ile
ibadet etmek nazara veriliyor. Daha sonra, anne-babaya iyilikle muamele
etmek, akrabalara ihsanda bulunmak, yetimleri ve yoksullar1 goriip gozet-
mek siralaniyor. Ve sonra da, evi yakin olan veya akrabadan olan yakin
komgsuya iyilik ve evi uzak olan veya akrabadan olmayan ya da miisliiman
olmayan uzak komguya iyilik zikrediliyor. Merhum Hamdi Yazir,"*® tefsi-
rinde bu ayetle alakali olarak su hadis-i serifi hatirlatir: “Komsu ti¢ kisma
ayrilir. Birincisinin ii¢ hakki vardir; komguluk hakki, yakinlik hakki ve Ts-
limiyet hakka. Tkincisinin iki hakki vardir; komsuluk hakk: ve Islamiyet
hakka. Ugiinciisiiniin bir hakki vardir; komsuluk hakki ki bu Hristiyan,

Yahudi ve miigrik komsudur.”'#

144 Elmalili, VII, 4904 - 4905.

145 Hamidullah, Muhammed, “Hudeybiye Antlagmas:”, DIA, XVIII, 298.

146  Goziibenli, Besir, “Hz. Peygamber’in Refaln Tabana Yayma Siyaseti”, Ebedi Risalet 2, Tzmir
1993.s. 109-110.

147  Akseki, A. Hamdi, Ahlak Dersleri, Istanbul 1968, s. 274-277.

148 Elmally, II, 1355.

149 Hindi, Alauddin Ali el-Muttaki, Kenza'l-Ummal fi Siinend’l-Akval ve’l-Efal, Beyrut ts. IX, 51.
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Gayrimiislimlerin seving ve kederlerinin paylagilmast Islim ahlakinin
bir geregidir. Buna gore bir gayrimiislim hasta olursa, Miisliiman komgu-
larinca ziyaret edilir; iyilegince gegmis olsun denir; cenazesi olursa, defnet-
mek i¢in ona yardimc1 olunur ve bagsaglig: dilenir. Bir gocugu dogarsa veya
uzaktan bir yolcusu gelirse tebrik edilir.’®® Zaten, Peygamberimizin (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) bir Yahudi ¢ocugunu hasta ziyaretine gittigi biliniyor.!®!
Zimmilere iyi davranmayi amir hadisler de burada hatirlanabilir.'%?

Islim’da evlilik, hisimlik hukukunu gerekli kilar. Muhtemelen Hayber
ile iligkilerin olumsuz oldugu bir donemde Hz. Omer’e, Safiyye validemizin
Yahudilerin kutsal giinii olan Cumartesi giiniinii sevdigi ve Yahudileri ziya-
ret edecegi gerekgesiyle sikiyet edildigi rivayet edilir. Hz. Omer, Safiyye vali-
demize bu durumu sorar. Onun cevabr, “Allah benim igin Cumartesi giiniinii
Cuma ile degistirdikten sonra, Cumartesiyi asla sevmedim. Fakat Yahudiler

igerisinde benim akrabalarim var. Onlari ziyaret edecegim.”'®3 olmustur.

3. Gayrimiislimlerle evlilik

Alle, yeryiiziiniin ilk sosyal kurumudur ve igtimai hayatin adeta bir
minyatiiriidiir. Kiltiirel degerleri gelecek nesle aktarma isini de 6nemli
olgtide aile iistlenir. Ailenin sosyal yapinin olusumundaki inkar olunamaz
fonksiyonu, sonug olarak devletin gekillenmesinde kendini hissettirir.

Kuran’da ahkam 4yetleri genelde icmalidir. Fakat miras hukuku ile
aile hukuku sahasinda Kuran, tafsilatli hitkiimler ihtiva eder. Kuran’da, ka-
din ve aile miiessesesiyle ilgili olarak yiiziin tizerinde dyet bulunmaktadir.'>*
Bu ayetlerin hukuki hiikiimler ifade edenleri olmakla birlikte 6nemli bir
kisminin ailenin dini ve ahliki niteligiyle ilgili oldugu soylenebilir.

Bu sebepledir ki, kadin ile erkegin bir arada yagamasinin hukuki ve
sosyal gercevesini belirleyen evlilik sozlesmesi, Islim hukukunda ayrintih

150 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Abkamu Ebli’s-Zimme, tah. Subhi Salih, Dimagk 1961, s. 200
vd.; Sener, Abdulkadir, “Isldm Hukukundn Gayr-i Miislimler”, Tiivk Tarilbinde Evmeniler
Sempozyummn, s. 45.

151 Ebu Davud, Siileyman b. Eg’as, Siinen, Istanbul ts. Cenaiz, 5.

152 Ebu Yusuf, Yakub b. Ibrahim, Kitabu’l-Harac, Beyrut 1302, s. 3-17

153 Bintii’s-Sat, s. 382.

154 Bkz. Ebu Zchra, Metodoloji, s. 86.
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anlatilir. Bu konuda, birgok emredici ve diizenleyici kurallardan soz edilir.
Islim hukukunda evlilik akdi, hukuki bir islem ve akit olmasina ragmen,
bir yandan da ibadet olarak nitelendirilerek insan hayatindaki 6nemi ve
dini 6devlerin ifastyla yakin bagt vurgulanir. Bu anlayigin tabii bir yansi-
mast olarak evlilik akdi, baz1 hadis mecmualarinin ve bazi fikih kitaplarinin
tertibinde ibadet boliimiiniin akabinde yer alir. Ayrica nikdh akdi “hukd-
kullah™ arasinda kabul edilir.

Islim hukukunda evlenme engelleri mahiyetleri itbariyle siirekli ve
gegici olarak iki kisimda ele alinir. Din farki gegici evlenme engeli olarak
kabul edilir. Kur’an’da gerek miisriklerle gerekse de ehli kitapla evlilik ak-
diyle ilgili ayetler bulunmaktadir. Yalniz burada miisrik ile ehli kitap ara-
sinda fark gozetilir. “Miigrik kadinlar iman etmedikg¢e onlarla evlenmeyin.
Miimin bir cariye, ¢ok hogunuza giden miigrik bir kadindan daha hayirh-
dir. Miimin kadinlar1 da, onlar iman etmedik¢e nikahlamayiniz; miimin
bir kole hosunuza giden bir miigrikten daha hayirlidir.” (2/221) buyurulur.
Ayrica benzer bir hiikiim farkh bir ayette goriiliir. “Ey iman edenler, mii-
min hanimlar size katilmak tizere hicret etmis olarak geldiklerinde onlar1
imtihan edin. Gergi Allah onlarin imanlarini pekiyi bilir. Ama siz de onla-
rin miimin olduklarint anlarsamiz, artik onlar1 kafirlere geri gondermeyin.
Bundan boyle bu hanimlar kafir kocalarina, kafir kocalar1 da bu hanimlara
helal olmazlar. Bununla beraber kocalarina vermis olduklart mehirleri, siz
iade ediniz. Kendilerine mehirlerini vererek bu kadinlarla evlenmenizde
bir sakinca yoktur. Kafir kadinlart nikdhinizda tutmayn.” (60/10)

Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) kizi Hz. Zeyneb, teyzesi
oglu Ebu’l-As ile evlilik yapar. Hicret esnasinda iki ¢ocuguyla birlikte
Mekke’de kalir. Kocast Bedir savaginda esir diiger. Fidye olarak gerdanli-
g1 gonderir. Sonrasi geligen olaylardan dolayr kocasi ¢evresinin karisini
bosama baskilarina boyun egmez. Fakat Hz. Zeyneb’it Medine’ye gon-
dermeden de edemez. Alt1 y1l boyle geger. Bir yolculuk doniisii Ebu’l-As
gizlice Medine’ye gelir. Hz. Zeyneb, miisrik kocast Ebu’l-As’a eman verir.
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bu emani onaylar. Peygamberimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) kizina, kocasmna kargi 1yi davranmasini ogiitler;
fakat helal olmadigini da ekler. Ebu’l-As, Mekke’ye geri doner ve Miis-
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litman oldugunu ilan eder. Hicretin yedinci yilinda Medine’ye yerlesir.!>

Bazilarina gore bu nikah 6ncesinin bir devamudir, bazilarina gore ise yeni
bir nikih kiyilmigtir. !

Allah, Miisliiman olarak hicret eden kadinlarin Medine’den imtihan
edildikten sonra geri gonderilmemelerini emreder. (60/10) Bununla bera-
ber, Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) kar1 kocadan birinin miislii-
man olmas1 durumunda onlar1 hemen ayirma cihetine gittigine kaynaklar-
da pek rastlanmaz. Bu goriisii teyit edici mahiyette Tkrime ile haniminin
durumu hatirlanabilir. Baz fikih kitaplarinda 6zellikle Mekke fethi sonrasi
benzer farkli 6rnekler verilir. Belki de bu gerekgeyle hanefilerde nikahin
fesh olmast igin iilke ayriligr temel kriter kabul edilir.'®” Fesh karari haki-
min hiitkmiine baglanir. O giin i¢in dar-1 harbe kaganlar hitkmen 6lii kabul
edilmiglerdir.'>® Boyle birisinin nikihinin feshedilmesi de hitkmen 6lii ka-
bul edilmesi gerekgesine dayandirilmugtir.

Mecusilerle evlilik Kur’an’da ge¢mez. Hz. Peygamber’in (sallallahu
aleyhi ve sellem) Mecusilerden cizye kabul ettigi ise biliniyor. Yalniz, Me-
cusi kadinlarla evlenilmesini ve bogazladiklarinin yenilmesini yasaklar.
Mecusi kadinlariyla evlenilmemesinin gerekgesini, yakin akraba evlilikleri

olusturur.'>

Ehli kitabin yiyecekleri ve kadinlariyla evlilikleri hususunda gu hii-
kiimler bulunmaktadir; “Bugiin size temiz ve iyi geyler helal kilindi. Ehli
kitabin yiyecekleri size helaldir. Sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir.
Namuslu, zinaya girmemis ve gizli dostlar edinmemig insanlar halinde
vagamaniz gartiyla, miiminlerden hiir ve iffetli kadinlarla, Ehli kitaptan
hiir ve iffetli kadinlar mehirlerini verip nikihlamamz size helaldir. Kim
imant inkar ederse biitiin yaptig1 isler bosa gider ve o ahirette ziyana ug-
rayanlardan olur.” (5/5)

155 Ibn Hacer, Isabe, IV, 312; ibn Abdilber, Ebu Omer Yusuf b. Abdillah, el-Istinb fi Esma-
P1-Ashab, Beyrut 1328 (Isabe’nin kenarinda) IV, 311. Detay igin bkz. Bintii’s-Sar’, Aise
Abdurrahman, Teracimu Seyyidati Beyti’n-Niibiivve, Kahire 1988, s. 509-538.

156  Seybani, Siyer, V, 91; Ibn Hacer, Isabe, IV, 312.

157  Serahsi, Muhammed b. Ahmed, Mebsut, Beyrut 1986, X, 103.

158 Serahsi, Mebsut, X, 103.

159 Fayda,s. 112.
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Bazi donemlerde ehli kitap kadinlariyla evlilige pek sicak bakilmadi-
g1 soylenebilir. Ornegin, Hz. Omer, Hz. Huzeyfe'ye ehli kitap karisint
bogamasini emreder. Hz. Huzeyfe, “Haram oldugunu mu iddia ediyor-
sunuz. Bunun igin mi bogayacagim?” karsiligini verir. Hz. Omer, “Ha-
ram oldugunu iddia etmiyorum; fakat onlarin fuhga meyyal olmalarindan
»160

endige duyuyorum.”*” seklindeki ifadesiyle yasaklama hiikmii ile haram
hiitkmii konusunda 6nemli bir niiansa igaret eder. Bagka bir rivayette ise,
Hz. Omer’in cevabinda, “Hayur, ancak yabanci kadinlarla evlenmenin yay-
gmlagmasindan ve Misliiman kadinlara ragbet edilmemesinden endise

ediyorum.” geklindeki gerekgesine yer verilir. ¢!

Fikih kitaplarinda dar-1 harp tebasi olan ehli kitap kadinlariyla evlilik-
ler konusunda hukuki bir engel olmadig: beyan edilir. Yine de gesitli ge-
rekgelere dayandirilarak, dar-1 harp tebasi olan ehli kitap kadinlariyla evlilik
tercih edilmez ve mekruh olarak degerlendirilir.

Miisliman erkeklerin miisrik kadinlarla evlenmesi (2/221) ve Miislii-
man kadinlarin miigriklerle evlendirilmesi kargilikli olarak Kur’an’da yasak-
lanir. (60/10) Ehli kitap kadinlartyla evliligi helal olarak tanimlayan ayette
yine yiyeceklerin helal olarak nitelenmesi kargilikli anlatilirken ehli kitap
ile evliligin tek boyutlu anlatilmas: dikkat ¢eker. Tek tarafli anlatilmasiyla
da bazi hukuki tartigmalara sebep olmustur. Elmalli, egyada asil olanin
ibaha oldugunu; fakat can ve namus konularinda ise asil olanin hurmet
oldugunu belirtir. Dolayisiyla dyette tek tarafli zikredilmesinin, diger bir
anlatimla chli kitap erkekleriyle Miisliiman kadimnlarin evliliklerinin zikre-
dilmemesinin mubah olarak yorumlanamayacagini ifade eder.'®? Konuyla

ilgili hadisler de, bu goriigii teyit eder.

160 Cessas, II, 324; Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li Ableami’l-Kur’-
dn, Kahire 1968, 111, 68.

161 Ibn Kesir, I, 257.

162  Elmalih, 3/1579-1580, 2/773-774, 1/289-290 (Esyada asil olan mubahliktir. Can, na-
mus, akil ve dinde asil olan ise, mubahlik degil, haram olmasidir.); detay igin bkz. Dagci,
Samil, “Isldm Aile Hukukundna Evlenme Engelleri 1T, AUIED, Ankara 2000, c. 41,s. 137
vd.; Acar, H. Ibrahim, “Evlenme Engeli Olarak Din Farks”, AtaUIFD, Erzarum 2002, c.
17,s. 27 vd.
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4. Kul hakkinin evrenselligi

Islim hukuk metodolojisinde haklar genel olarak Allah hakki ve kul
hakki seklinde ikiye ayrihr.'® Kul hakk: iizerinde ise, ayr1 bir hassasiyet-
le durulmaktadir.'®* Bilindigi gibi Islim’da sehitlik dinen biiyiik bir paye
olmasina; hatta sehidin Allah hakkiyla ilgili biitiin giinahlar affedilmesine
ragmen, kul haklarinin bagiglanmayacagi beyan edilmektedir.'®> Haccin
da, biitiin giinahlara kefaret oldugu ifade edilmekle birlikte, yine kul hak-
lar1 istisna edilmektedir. Bu husus, hem kigiler arasinda hem de milletler
arasinda gozetilmesi gereken bir ilkedir. Belki de bu sebeple Kur’an’da
inang esaslarindan sonra temel vurgunun adalet oldugu sylenebilir.'%

Islam hukukunda Miisliimanlarla gayrimiislimler arasindaki biitiin hu-
kuki konularda esitlik ilkesi hikimdir. Islim muhakeme hukukunda dava-
linin dini kimliginin verilecek hitkme higbir olumsuz etkisi yoktur. Hatta
Islam hukuk tarihinde degil Miisliiman bir kisinin, devlet bagkanin bile gay-

rimiislim bir vatandagla birlikte muhakeme edildikleri bilinmektedir.'¢”

Kurdn’da “Ehli kitaptan Oyleleri vardir ki kendisine yiiklerle altin
emanet biraksan onlart sana 6der. Ama Oylesi de vardir ki, bir altin bile
versen baginda dikilip durmadik¢a onu sana geri vermez. Bunun sebebi,
onlarin; ‘Ummiler hakkinda ne yaparsak mubahtir, onlardan dolay1 so-
rumlu da olmayiz.” demeleri ve o diigiinceye sahip olmalaridir. Onlar bile
bile Allah hakkinda yalan uyduruyorlar.” buyurulur. (3/75)

Rivayete gore goyle bir olay anlatilir: Tu’me isimli bir Miisliiman kom-
susu Katade’nin zirhini ¢almug, bir un dagaraiginin igine gotiirerek Zeyd
isimli bir Yahudi’nin evine birakmus. Katade, Tu’'me’den stiphelendigini
iddia etmis. Yemin etmis, evi aranmig; fakat zirh bulunamamig. Olayin
tahkikatinda Zeyd adh bir Yahudrnin evi un izi karinesiyle tespit edilmis
ve zirth orada bulunmugtur. Yalniz Zeyd, bu zirh1 Tu'me’nin brraktigin

163 Bardakoglu, Ali, “Hak”, DIA, XV, 140.

164 Tirmizi, Feddilw’l-Cihid, 13.

165 Miislim, Imére, 119; Ahmed b. Hanbel, II, 220.

166 Bkz. Karaman, Hayrettin, “Adalet”, DIA, Istanbul 1988, I, 343-344; Hadduri, Macid,
Lslam’dn Adalet Kavrama, gev. Selahattin Ayaz, Istanbul 1991, s. 25-28.

167 Bkz. Turnagil, A. Resid, Isldmiyet ve Milletler Hulukn, Istanbul 1993, s. 39.
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iddia etmigtir. Konu, iki kabile davasi niteligine biiriindiiriiliir. Sonunda
davay1 Peygamberimize (sallallahu aleyhi ve sellem) gotiiriirler. Peygamberimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) zahiri delillere gore, Tu’me’nin sugsuz olduguna te-
mayiil ettigi sirada, “Insanlar arasinda Allah’in sana bildirdigi sekilde hiik-
metmen i¢in Biz sana kitabr ger¢egin, hakkin ta kendisi olarak indirdik.
Artik hainlerin miidafaacis1 olma” (4/105) ayeti ve devami nazil olmugtur.
Miifessirler bu ayeti “gerek iimmetinden olsun gerek diger milletlerden
olsun hainlerin avukati olma” diyerek tefsir etmiglerdir.6®

Hudeybiye anlagmasi sonras1t Mekke’den Medine’ye hicret eden Miis-
liman kadinlarin, imtihan edildikten sonra geri gonderilmemeleri isten-
mistir. (60/10) Ayetin devamunda ise, kul hakki olarak nitelenebilecek sek-
liyle 6nceki miigrik kocalarinin vermis olduklart mehirlerin iade edilmesi
emredilmektedir. Ayctte; “Kocalarina vermis olduklart mehirleri siz iade
ediniz.” (60/10) ifadesiyle ilgili hiikiim belirtilir.

Beni Nadir Yahudilerinin Medine’den siirgiinleri esnasinda bazi Yahu-
dilerin Miisliimanlardan alacaklar1 olduklarini beyan ettiklerinde Peygam-
berimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) de onlara, miiecel (vadeli) alacaklarindan
indirim yapip, pesin olarak tahsil etmelerini Snermistir.'®” Hayber seferinin
hazirliklarinin yapildigr esnada, Yahudi birisi bir miisliimandan alacagini
istiyor, Peygamberimiz 6demesini emrediyor.!”? Mekke fethinden sonra
Huneyn savagi igin o giin miigrik olan Safvan’dan 6diing savag malzemesi al-
mast,'”! Necran Hiristiyanlarindan savaglarda 6diing malzeme vermelerini
anlagma metinlerinde kaydetmesi buraya eklenebilir.!”? Biitiin bunlar savag
sartlarinda bile kul hakkinin ihlal edilemeyecegini gostermektedir.

Uluslararasi niteligiyle su ayet de burada hatirlanabilir: “Mescidi ha-
ramu ziyaretinizi engellediler diye bir takim kimselere karsi beslediginiz
kin ve otke sakin sizin onlara saldirmaniza yol agmasin. Siz iyilik etmek,

168 Elmalily, III, 1457.

169  Seybani, Siyer, IV, 1412; Vakidi, Megazi, I, 374; Degerlendirme igin bkz. Goziibenli,
Besir, Giiniimiiz Faiz Problemleri 1, Erzurum 1994, s. 44.

170 Vakidi, II, 635.

171 Vakidi, Megazi, 111, 890.

172 Hamidullah, Muhammed, Mecmuatii Vesaiki’s-Siyasiyye li’l-Ahdi’n-Nebeviyyi ve’l-Hilafetir-
Ragide, Beyrut 1987, s. 190; Fayda, s. 123.
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fenaliktan sakinmak hususunda birbirinizle yardimlagin, giinah iglemek ve
bagkasina saldirmak hususunda birbirinizi desteklemeyin. Allah’a kars: gel-
mekten sakinin. Ciinkii Allah’in cezasi ¢ok siddetlidir.” (5/2)

B. GAYRIMUSLIMLERIN VATANDASLIK
STATULERI

Islam hukukunda inang 6zgiirliigii agisindan gayrimiislimlerin vatan-
daghk haklar1 baglangigtan giintimiize kadar tartigma konusu olmamugtir.
Bugiin bile zimmet hukukuyla alakali tartigma konularimin ilgili ayetteki
baz1 ifadelerin, bu ifadelerin bazi yorumlarinin ve bazi donemlerde mey-
dana gelen ¢egsitli uygulamalarin oldugu goriiliir. Bu da daha ziyade inang
ozgiirliigiiniin esitlik ilkesini ilgilendirir.

Inang 6zgiirliigii agisindan gayrimiislimlerin dini haklari konumu-
zun en 6nemli problemini olugturur. Yalniz biz burada konunun pratik
yonii tizerinde durmayacagiz. Sadece ilgili ayet kapsaminda degerlendi-
rilebilecek hukuki nitelikli doktriner tartigmalarla yetinecegiz. Peygam-
berimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) uygulama ve hadislerine bu tartigmalar
ekseninde deginecegiz.

Islam hukukunda inang 6zgiirliigii agisindan, ulusal bir statii olarak varli-
g1 kabul edilebilecek farkh dini inanglara mensup kisiler ile birarada yagamanin
somut Ornegini gayrimiislim tebay: ifade eden zimmiler olugturur. Zimmet
hukukunun temeli Kur'an’a dayanir. (9/29) Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi
ve sellem) tatbikatinda yer alir. Fikha yansimasinda etkisi biiyiik olan ilk ha-
life uygulamalaryla teyit edilir. Teorik ve pratik olarak yer almasi sebebiyle
Miisliimanlarin hakimiyetinde olan yerlerde farkli dini inan¢ mensuplari-
nin varhgi Islim hukukgularinca tartigmasiz kabul edilir.

1. Gayrimiislim kavrami

Kurdn’da ehli kitapla ilgili ayetler farkli kategorilerde degerlendiri-
lebilir. Dogrusu en kritik nokta ilgili naslar1 kategorik degerlendirmede
odaklanir. Inang esaslaryla ilgili olanlar birinci boliimde anlatildi. Dini
degerlerle ilgili olarak KurAn’da, siinnette ve Islami literatiirde her hangi
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olumsuz bir ifade goriilmez. Davraniglar yoniiyle ise, Kur’an’da, ehli kita-
bin hepsinin egit olmadig belirtilir. Ehli kitabin davraniglarini ilgilendiren
ayetler, ovdiigii ve yerdigi davranuglar olarak iki grupta toplanabilir. Hem
ovdiigi hem de yerdigi yerlerde onlardan bir grup (ferikun minhum),
onlardan bir taife, (taifatun minhiim) onlardan bazilar1 (minhiim), kitap

173 Hava-

verilenlerden bazilar1 (minellezine) gibi ifadeler dikkat ¢eker.
riler, ashab-1 karye ve ashab-1 kehf, bilgin kesisler, diinyay1 terk etmig ra-
hipler, kibirlenmeyenler, gozleri yagla dolanlar, (5/82-83) iyiligi emreden
kotiiliigii engelleyenler Kur’an’da takdirle amilan Hiristiyanlara ornek
gosterilebilir. Miisliimanlarin ilk hicret ettigi yer olan Habesistan’in da
Hiristiyan oldugu biliniyor.

Hemen hemen biitiin kaynaklarda, Tevbe stiresinin hicretin 9. yilinda
nazil oldugu hakkinda ittifak vardir. Bilhassa cizye ayetinin 9. yildaki Te-
biik seferine ait hazirliklar sirasinda veya bu gazve esnasinda nazil oldugu
rivayet edilir. Diger taraftan Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) 9.
yilda Hz. Ebu Bekir’i hac emri tayin etmesinden ve daha sonra Hz. Al’yi
pesinden gondererek bu strede yer alan miigriklerle ilgili hiikiimleri, Ka-
be’yi ziyarete gelenlere teblig etmesini istemesinden, bu rivayetlerin biiyiik
bir kesinlik kazandigini soyleyebiliriz. Ayrica, Tevbe stiresinin son nazil

olan stire oldugu nakledilir.'”*

Tlgili 4yette, “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a da ahiret giiniine
de iman etmeyen, Allah ve Restliiniin haram kildigint haram tanimayan,
hak dini din olarak benimsemeyen kimselerle zelil bir vaziyette tam bir
itaatle cizye verinceye kadar savagin.” (9/29) buyurulur. Ayetin sOzdizimi
karakteristik bir zellik gosterir. Ug sila climlesi atifla birbirine baglanir.
Ucgiincii sila ciimlesinden sonra, “min” edat: kullanilir. Gramatikal olarak
bu “min” edatinin beyaniyye veya ba’ziyye olmast muhtemeldir. Ayrica
“min”in bagh oldugu climle ve/veya ciimleler 6nem arz eder. Genelde bii-
tiinii ilgilendiren bir yap1 olarak kabulii yaygin bir anlayistir. Dolayistyla
bu dyette gegen bazi ifadeler, Islim hukukgulart arasinda tartiyma konusu

173 Okuyan, Mehmet — Oztiirk, Mustafa, “Kur’in Verilerine Gire “Oteki”nin Konumu”, Isldm ve
Oteli, Istanbul 2001, s. 180.
174 Fayda,s. 115.
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olagelmigstir. Ehli kitap kapsami, cizyenin mahiyeti, ayetteki “yed” ifadesi
ve “sagirun” kelimesi bunlar arasinda sayilabilir.

Oncelikle dyetin kital kelimesiyle baglamasi sebebiyle, savas gerekgesi
hakkindaki mezheplerin anlayiginin aynen gegerli oldugu tekrarlanabilir.
Bu durumda ilgili ayetleri savagi amir mi, yoksa savagin bitig hitkmiinii
beyan m1 oldugu yorumlari farkli sonuglara gotiirmektedir. Bazi ayetlerde
savag gerekgelerine dyetlerin agikga igaret etmesi sebebiyle bu tiir Kur’an
islubunu savagin sona ermesinin hitkmiinii amir ifade olarak anlamak ka-
naatimizce daha isabetlidir.

Kur’an’da kendilerine kitap verilenlerle kastedilenin ehli kitap oldu-
gunda ihtilaf yoktur. Ehli kitabin Yahudi ve Hiristiyanlar oldugu belirtilir.
Pratik olarak Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde Yahudi
ve Hiristiyanlardan cizye kabul edilmigtir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) Hecer Mecusileriyle cizye anlagmast yapmustir.'”> Hz. Omer done-
minde, Mecusilerin durumu yeniden s6z konusu olmug ve Abdurrahman
b. Avfin, Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) Hecer Mecusilerinden
cizye kabul ettigi ve “Onlara, ehli kitaba davrandiginiz gibi davraniniz.” de-
digi nakledilmistir.

Benzeri bir tartigma Hz. Al'ye dayandirilir. Rivayete gore, “Ferve b.
Nevfel Escai, oyle demigtir: Siiphesiz bu biiyiik bir meseledir. Ehli kitap
olmadiklar1 halde, Mecusilerden cizye alimiyor. Bu s6z tizerine derhal aya-
ga kalkan Mustevrid b. Ahmed, Ferve’ye hitaben, “Restlullah’a ta’n ettin.
Derhal tovbe et. Yoksa seni oldiirtirim; zira Restlullah, Hecerli Mecusi-
lerden cizye almugtir,” demigtir.

Bunun iizerine aralarindaki ihtilafi Hz. Alr’ye gotiiriirler. Hz. Ali on-
lara su agiklamay1 yapar: “Size, Mecusiler hakkinda konugacagim; ikiniz de
memnun olacaksiniz. Mecusiler bir iimmet idiler. Okuduklar: bir kitaplari
vard1. Fakat zamanla onlarin krallarindan birisi sarhog oluncaya kadar igki
iger ve kendinden geger.” Hz. Ali agiklamalarinin devaminda su hususlara
isaret eder; bu sarhogluk neticesi kral kiz kardesi ile zina yapar. Ne var ki bu
durumu baz1 kimselerin gordiigiinii fark eder. Ayilinca da kiz kardeglerle

175 1Ibn Arabi, Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah, Abkamu’l-Kur’in, Beyrut 1987, 11, 922.
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evliligin esasen Adenv’in dini oldugunu ve Havva’nin da ondan oldugunu
ilan ederek kendi fiilini kamufleye ¢alisir. Sonunda kendisine uymayanlari
once oldiirtiir, sonra da atese attirir. Bu insanlar da krallarina tibi olurlar.
Bundan dolay1 “..Restilullah, aslinda kitaplari oldugu i¢in, onlardan cizye
almugtir. Fakat kotii islerinden ve sirklerinden dolay1 da kadinlariyla evlen-
meyi ve kestiklerini yemeyi menetmigtir.”!”®

Bu rivayet, ehli kitap digindaki kisilerden cizye kabul edilip edilmeye-
cegi tartigmasiyla ilgilidir. Hanefiler, Mecusilerin ehli kitap kabul edileme-
yecegini, bu sebeple inanca bagl kalmaksizin her inangtan; hatta ateistten
ve atesgedelerden bile cizye kabul edilebilecegi kanaatini belirtirler.!”” Yal-
niz hanefiler, sadece Arap miigriklerini ve hem Araplardan hem de acem-
lerden ridde ehlini bu genel hiikiimden istisna eder.’”® Tmam Malik bu
istisnayr Kureys miigrikleriyle sinirh tutar.!” Safiiler de, inanct esas alirlar
ve irk olarak boyle bir ayrim yapmanin yersiz oldugunu ifade ederler.!°
Yukarida da gegtigi gibi Safiiler, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
Mecusilerden cizye almasini, onlarin ehli kitab kapsamina déhil edilmele-

riyle izah ederler.!8!

Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) gogu savaslarinin Hicaz bol-
gesinde oldugu tarihi bir vakiadir. Cizye ayetinin ise, bu savaglardan sonra
nazil oldugu biliniyor. Dogrusu bazi Islim hukukgularinin Kureys miisrik-
lerinden veya Arap miisriklerinden ya Islim ya kili¢ seklindeki yorumlar
herhangi bir ayete dayanmaz. Bazi hukukgularin “ev yiislimun” ayetindeki
“ev” edatina “ila en” anlamini vermeleri zayif bir kiraate dayanir. Grama-
tikal olarak “ila en/-e kadar” manasina gelen “ev” edat: fiili muzariyi nasb
etmektedir. Halbuki meshur kiraatte, “ev yuslimun” ifadesi merfu olarak
okunmaktadur. Tkinci olarak kelimenin teslim olma anlan bulunmaktadir.
Muhtemelen bu yorumlar dyet veya hadislere dayanmadan ziyade, olmus

176 Malik b. Enes, Zekat, 24; Ebu Yusuf] s. 129, 130, 206; Hamidullah, Vesaik, s. 61.

177 Ebu Yusuf, s. 128-129.

178  Cessas, IV, 283.

179 1bn Arabi, II, 921; Ibn Riigd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Bidayetii’l-Miictehid ve
Nibayetii’l-Mubtesid, Istanbul 1985, T, 389.

180  Safii, Muhammed b. 1dris, el-Umm, Beyrut ts. IV, 182.

181 Safii, IV, 96.
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bitmis tarihi olaylari yorumlama bigiminden kaynaklanir. Bu tarihi olaylar
yorumlama bigimlerinde muhtemelen Tevbe stiresinin (bkz. 9/11) ve 6zel-
likle ridde savaglarinin etkisi net olarak goriilebilir. Ciinkii Hz. Ebu Bekir,
ridde savaslar1 6ncesinde sulh ¢agrisinin her zaman yapilmasini komutan-
lara verdigi talimatta ifade etmektedir. Tlgili talimatta onlardan cizye kabul
edilmemesi belirtmigtir. Kanaatimizce, Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) dénemi igin Islim’in ok énemli bir cazibe merkezi oldugunu séy-
lemek miimkiindiir. Hz. Ebu Bekir’in talimatlarinda da dini ve siyasi farkh
miilahazalar ayr1 bir tartigma konusudur.

2. Vatandaglik s6zlesmesinin hukuki niteligi

Gayrimiislimlerin vatandaglik sozlesmelerinin daha iyi anlagilmasi igin
Islam hukuk felsefesi agisindan akit gruplandirmasma dikkat gekmek yararlt
olacaktir. Devletlerarasi iliskiler yoniiyle sulh akdinin genel ilke olarak bag-
layic1 olmadigy biliniyor. Bu sebeple gerekli durumlarda her iki tarafin da
sulh akdini bozma yetkisinin var oldugu kabul edilir. Diger bir ifade ile sulh
akdinin hukuki bir miieyyidesi yoktur. Yalniz Miisliimanlar ahitlerine vefal
olurlar ve ihanet etmeleri caiz degildir. Sulh anlagmast tek tarafli bozulmugsa
bunun karg: tarafa bildirilmesi sarttir. (8/58) Adalet ilkesi, bunu gerektirir.

Gayrimiislimlerin vatandaglik sozlesmeleri, eman (himaye hakk) mii-
essesesine dayanir. Eman miiessesesi kendi i¢inde gecici ve daimi niteli-
giyle iki gruba ayrilir. Gegici eman, uluslararasi nitelikte devlet bagkaninin
yetkisine bagli olan, fakat baglangic itibariyle tek tarafl baglayici olmayan
bir akit olarak kabul edilir. Gayrimiislimlerin vatandaghik anlagmalari ise,
miisliimanlar agisindan baslangicr itibariyle tek tarafl baglayic bir akittir,
daimi bir statiiye sahiptir, hukuki bir nitelik gosterir.'®? Dolayistyla gayri-
miislimlerin vatandaghk sozlesmeleri, ancak zimmi ve/veya zimmilerin ya
dar-1 harbe kagmasi ya da isyan etmesiyle hiikiimsiiz kalir. Hatta adi ceza
vakalar1 zimmet akdinin bozulmasinin gerekgesini olugturmaz. Dahas1 mu-
kaddesata hakaret sugu bile bu kapsamda degerlendirilir.'3® Diger bir anla-

182 Kasani, Alauddin Ebu Bekr b. Mes™ud, Bedain’s-Sanai’ fi Tertibi’s-Seras’, Beyrut 1986, VII,
109, 112.
183 Kasani, VII, 113.
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tumla, ticari akitler bozulabilir, ebediyet sart olmakla birlikte evlilik akdi de
bozulabilir. Fakat gayrimiislimlerin vatandaglik s6zlesmeleri Miisliimanlar
tarafindan higbir zaman bozulamaz. Ciinkii Islim hukukunda vatandaghk
sozlesmesi, dini ve hukuki bir giivenceyi gerekli kilar, Miisliiman olmaya
esdeger hukuki bir statiiyii ifade eder.

Hangi inanca mensup olursa olsun farkli bir iilke vatandas: olan her-
hangi gayrimiislim bir kiginin, goniil rizasiyla vatandaghg: kabul etmesi,
evlenmesi, gayrimenkul satin almasi, ikamet stiresinin bir yili ge¢mesi gibi
sebeplerle vatandaglk statiisiinii kazandigr bilinmektedir. Ayrica savagin
hangi agamasinda olursa olsun, vergisini verme taahhiidiinde bulunan gay-
rimiislim diigman bir kiginin vatandaghk sozlegsmesini kabul ettigini beyan
etmesi kafi goriiliir. Hatta savagta 1srar edenlere, yenik diigtiiklerinde va-

tandaglik hakk: taninur. '8+

Islam hukukunda vatandaslik s6zlesmesinin en nemli 6zelligi hukuki
bir nitelik arz etmesidir. Diger bir ifadeyle, devlet baskani bile aksi bir uy-
gulamada bulunamaz, vatandaslik s6zlesmesini feshedemez.'®® Islam diin-
yasinda katliam ve soykirim tiirii bir hadisenin meydana gelmemis olmasi
bu ilkeyle yakindan alakalidir. Islim tarihinde en radikal ¢6ziimler bile hep
iskan politikastyla sinirl kalmigtir.

3. Vatandaslik sozlesmesinin kapsami

Gayrimiislimlerin, can, namus, ¢ocuk ve mallarinin dig ve i¢ tehdit-
lere kargt korunmasi, dini haklari, Islimi ibadetlerden muafiyetleri, cizye
ile yiikiimlii olmalar1, asayig ve emniyet faktorii vatandaglik haklar: kapsa-
munda degerlendirilebilir. Biz burada ilgili konular hakkinda genel bilgiler

vermekle yetinecegiz.

a. Das giivenlikleri

Gayrimiislimlerin vatandaglik sozlesmesinin geregi olarak harici ve
dahili can, namus ve mal giivenliklerini sagalamak miisliimanlarin garan-

184 Detay bilgi i¢in bkz. Zeydan, Abdulkerim, Abkamu’z-Zimmaiyyin ve’l-Miiste’menin fi Dari’l-
Islim, Beyrut 1988, s. 25 vd.
185 Kasani, VII, 109; Hamidullah, Anayasa, 210.
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torliigiindedir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bu garantorliigii,

“Onlar Allah’in ve Restliiniin zimmetindedir”!8¢

ifadesiyle tanimlamak-
tadir. “Kanlar1 kanlarimiz, mallart da mallarimiz gibidir.”'®” hadisi, Islam
hukukunda genel bir prensiptir. Cizyeyi bu amagla verdikleri belirtilir. Bu
da hem harici hem de dahili giivenliklerini kapsamaktadir.

Hz. Omer, zimmet akdinin, onlar ugruna savagmayi bile gerekli kildi-
gt belirtir.'® Bu paralelde, Halid b. Velid Hire halkiyla yaptig1 zimmet
sulhnamesinde su ifadeleri goriiyoruz. “Eger verdikleri sozleri tutar, ahit-
lerini muhafaza ve gartlara riayet eder, Miisliimanlara kars1 vergi borglarini
oderlerse, o vakit onlar igin bir zimmiye taninan haklar tammr. I¢ ve dig
diigmanlara karg1 onlarin miidafaasini yapmak, can ve mal emniyetini sag-

lamak bizim vazifemizdir.”'%°

Gayrimiislimlerin dig tehlikelere karg1 korundugunu ilk donemlerden
itibaren gormekteyiz. Suriye’nin fethi esnasinda ordu kumandani Ebu
Ubeyde b. Cerrah Sam bolgesi Hiristiyanlariyla sulh anlasmasi yaparak
onlar1 zimmete kabul eder. Gayrimiislimler Islim devletinin adil ve insani
davranigi, Miisliimanlarin diiriistliigli ve iyi ahlaki kargisinda duyduklar:
hayranlik ve memnuniyet sebebiyledir ki, savag hazirhigi iginde olan Rum-
lardan Miisliimanlar lehine bilgi getirmeye, Islim devleti igin casusluk
yapmaya baglarlar. Rumlarin savag hazirliklarinin ciddi sayilabilecek bir
noktaya ulagmasi kargisinda Ebu Ubeyde b. Cerrah, bolgedeki Miisliiman-
larla sulh anlagmasi yapmig bulunan memleketlerin valilerine birer mektup
yazarak onlardan, gayrimiislimlerden toplamug olduklar1 cizye ve haraglart
iade etmelerini emreder. Gayrimiislimlere hitaben de soyle yazar: “Biz, siz-
den almig oldugumuz mallarinizi size geri iade ediyoruz. Ciinkii bize gelen
haberlere gore Rumlar biiyiik bir savag hazirlig: i¢indeler. Halbuki biz, bu
mallar1 sizin caninizi, malinizi ve memleketinizi korumak igin almistik. Su
anda biz buna muktedir degiliz. Sizden aldiklarimiz1 geri veriyoruz. Allah
bizi, diigmana kargt muzafter kilarsa, eski sartlara yine bagliyiz.” Bu talimat

186 Tirmizi, Siyer, 48.

187 Buhari, Inan, 17.

188 Bubhari, Cihad ve Siyer, 174.
189 Ebu Yusuf, s. 143-144.
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tizerine alinanlar iade edilir. O esnada gayrimiislimler goyle derler; “Allah
sizi muzaffer kilsin ve tekrar bize gondersin. Eger sizin yerinizde onlar
olsaydi aldiklart higbir seyi iade etmezlerdi. Ustelik elimizde ne varsa hep-
sini alirlardi.” Sonugta Allah Miisliimanlara zafer nasip eder ve sulh ayni

sartlarla yinelenir.190

O esnada gayrimiislimler ise §oyle derler; “Sizlerin idaresi ve adaleti,
daha 6nce iginde bulundugumuz zuliim ve zorbaliktan bizim i¢in daha iyi-
dir. Bizler, sizin valinizle birlikte Herakl'in ordusunu sehirden kovacagiz.”
Oradaki Yahudiler de harekete gegtiler ve “Tevrat tizerine yemin ederiz ki,
HeraklP'in kumandani, bizi maglup ve yok etmeden Hims sehrine gireme-
yecektir” dediler ve sehrin kapilarin1 kapatip miidafaa ettiler. Miisliiman-
larla anlagma yapmuig olan diger sehirlerin Hiristiyanlar1 ve Yahudileri de
ayni gekilde hareket ettiler ve sunlari soylediler: “Eger Bizanshlar ve onlara
bagl olanlar, Miisliimanlara galip gelirlerse, bizler daha 6nceki (kotii) ha-
limize doneriz; biz, Miisliimanlardan bir kisgi de kalsa, onlara verdigimiz
soze bagl kalacagiz.” Allah, Miisliimanlara zafer nasip ettiginde bu insan-

lar, sehirlerinin kapilarini agtilar, davul ve zurnalarini gikarip oynadilar.!?!

b. Ig giivenlikleri

Gayrimiislimlerin can, namus, gocuk ve mal giivenlikleri dig tehlikelere
kargt korundugu gibi i¢ giivenlikleri de saglanmaktadir. Tslim muhakeme
hukukuna gore kul hakku ile ilgili davalarda davaci veya davalinin dini kim-
liginin verilecek hiikme higbir olumsuz etkisi yoktur. Hatta Islim hukuk
tarihinde degil Miisliiman bir kiginin, devlet bagkanin bile gayrimiislim
bir vatandagla beraber muhakeme edildikleri bilinmektedir. Miisliiman ha-
kimlerin halifelerin aleyhine karar verdikleri pek ¢ok vakalar vardir.'*?

Islam ceza hukukuna gore, miisliiman ve gayrimiislim vatandaglar esit
hiikiimlere tabidir. Bir miisliimanin bir zimmiyi Oldiirmesi durumunda
Ebu Hanife’ye gore kisas hiikiimleri uygulanir.’® Ciinkii Kurdn’da “nefs/

190 Ebu Yusuf, s. 139.

191  Belazuri, Futubw’l-Buldan, ¢ev. Mustafa Fayda, Ankara 2002, s. 195-196.

192 Bkz. Turnagil, 39.

193 Unalan, Abdulkerim, Islém Ceza Hukukunda Kisas ve Kisas Felsefesi, Diyarbakar 1999, 5.177.
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insan” kelimesi kullamlmistir. (5/32) Ona gore nefs kelimesi de inanan inan-
mayan herkese samildir. Tbn Abbas diyet yoniiyle Miisliiman ile zimminin
esit oldugunu belirtir.!**

Miisliiman Oliilere sayg1 gosterildigi gibi gayrimiislimlerin oliilerine
de sayg: gosterilmelidir. Hayattayken gayrimiislimlere hakaret edileme-
digi gibi mezarliktaki kemiklerine de hakaret edilemez. Miisliimanlara
iftira etmek yasak oldugu gibi gayrimiislimlere de iftira etmek yasaklan-
mustir. Sayet bir miisliiman bir gayrimiislim kadina tecaviiz ederse bir
miisliiman kadina tecaviiz ettiginde kendisine verilecek cezanin aynisiyla
cezalandirilmaktadur.'%®

Gayrimiislimlerin mal varliklar1 giivence altindadir. Miisliiman bir ki-
sinin zimmiye ait mali ¢almast durumunda hirsizlik cezast takbik edilir.'®
Hatta dini agidan Miisliimanlara haram olan i¢ki ve domuz gibi mallar da
bu kapsama dahildir. Her ne kadar bu maddeler Miisliimanlar agisindan
kiymeti haiz bir mal (miitekavvim mal) olarak degerlendirilmeseler bile,
kendilerince mal-1 miitekavvim kabul edildigi i¢in bu mallara dokunula-
maz. Miisliiman birisinin bu mallara zarar vermesi durumunda tazmin

etmesi gerekir.l97

c. Dint haklar:

Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) hicretle Medine’yi sereflendir-
diginde, degisik inang ve farkli etnik gruplarla yaptigi Medine S6zlegmesine
tam olarak riayet etmis; dini, 1rki, sosyal seviyesi ne olursa olsun, herkesin
hukukunu gozetmistir. Béylece, “Medine-1 Miinevvere” bir “daru’l-eman”
halini almigti. Bununla beraber, 6zellikle son zamanlarda Medine vesika-
sinin bir anayasa olarak takdim edildigi ve ¢ok hukuklulugun bir referansi
olarak kullanildig1 goriilmektedir. Tarih kitaplarinda ilgili vesikanin bir
anlagma metni oldugu belirtilir. Bu yilizden miiteakip donemde ilgili kabi-
leler ile yapilan muhasara sebebi olarak mezkar anlagmay1 bozmalar1 hep

194 Kasani, VII, 252.

195 Hamidullah, Anayasa, 174.
196  Serahsi, Mebsut, XI, 102.
197  Serahsi, Mebstt, XI, 102.
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gerekge gosterilir. Dolayisiyla Medine vesikasinin, daha ziyade uluslararasi
iligkileri ilgilendirdigi soylenebilir. Belki de bu sebeple zimmet hukuku-
nun anlatildig siyer boliimlerinde ve ahkamu’z-zimmiyyin tiirii eserlerde
Medine vesikasina pek atif yapilmaz. Burada Hz. Omer doénemi Taglib
kabilesiyle ilgili anlagmanin bazi dini-hukuki sonuglar1 bulunmasi sebebiy-
le, ilgili boliimlerde ve ilgili eserlerde anlatildigina isaret etmek yerinde
olur.’® Tabii ki bu yorum, Medine vesikasinin orijinalitesini inkrt ima
etmez. Medine vesikasi, barig ilkesinin yani sira, gayrimiislimlerle dayanis-
ma ve yardimlagma ilkesini hayatiyete gegirmesi yoniiyle ¢ok biiyiik 6nem
arz eder; ama ¢ok hukuklulugun referansi olarak asla kullanilamaz. Ciinkii
Medine vesikasi i¢ hukuku ilgilendiren bir metin degildir.

I¢ hukuk yoniiyle Islim hukukunda genel ilke miilkilik prensibidir.'*’
Diger bir ifade ile Islim iilkesinde yagayan herkese, dini kurallariyla il-
gili olmayan hususlarda dinleri ne olursa olsun Islim hukuku esit olarak
uygulanir. Bu bakimdan Miisliiman bir devletin hakimiyeti altinda yaga-
yan gayrimiislimler Islim hukukuna tabidir. Muamelat ve ceza konula-
r1 bu kapsama dahildir.?*® Hatta tazir hiikiimleri de buna eklenmelidir.?’!
Peygamberimizin, (sallallahu aleyhi ve sellem) “Miisliimanlarin haklar1 onlarin
da haklar1, Miisliimanlarin sorumluluklari onlarin da sorumluluklaridir™???

hadisi, hukuki prensibi beyan eder.

Islam hukukunda gayrimiislimlerin dini hiikiimleriyle ilgili konularda-
ki genel prensip, “dini hiikiimlerinde gayrimiislimleri inanglariyla bag baga

» 203 ifadesiyle Ozetlenir. Esasen IslAm hukukunda Miisliimanlarla

birakiniz
gayrimiislimler arasindaki egitlik ilkesinin ihlalinin yegane istisnasini dini
hiikiimler olugturur. Gayrimiislimlerin ikinci sinif vatandas olduklar id-
dialar1 da daha ziyade dini hiikiimlerle kayithdir. Kanaatimizce, bu esit-

sizlik gayrimiislimleri ikinci sinif vatandag gorme anlayigindan ziyade dini

198 Ebu Yusuf, 66-67, 120 vd.

199  Seybani, 1V, 237.

200 Ibn Abidin, Muhammed Emin, Hagiyetii Reddv’l-Muhtar, Istanbul 1984, IV, 128-129; Sa-
fii, IV, 180.

201 Bkz. Bilmen, III, 310.

202 Tirmizi, Siyer, 48.

203 Kasani, VII, 147.
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hiikiimlere saygili yonetim anlayigindan kaynaklanir. Dini hiikiimler de,
gayrimiislimlerin dini hiikiimleri ve Miisliimanlarin dini hiikiimleri olmak
tizere iki kategoride degerlendirilir.

Islim’da gayrimiislimlerin dini degerlerine sayg1 gosterildigi gibi dini
hiikiimleri kapsaminda ibadetlerine de saygi duyulur. Bu ilke ilk donemler-
den itibaren tavizsiz bir yargiy1 ifade eder. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) Necran hiristiyanlarini Mescid-i Nebide kabul etmistir. Teolojik tar-
tiymalar esnasinda Necranlilar konugmalarini yarida keserek disart ¢ikmak
isterler. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) sebebini sordugunda onlar;
“Bizim igin ibadet vakti geldi ve biz onu tam vaktinde yapmak istiyoruz”
diye cevap verirler. Peygamberimiz, “Ibadetlerinizi burada mescitte de ya-
pabilirsiniz” buyurur. Bu teklif onlar tarafindan kabul edilir. Tarihgiler sunu
ilave etmektedir: Hiristiyanlarin kiblesi dogudur, dolayisiyla onlar mescitte
doguya dogru yoneldiler.?** Ayrica Necranlilar ile yapilan sulh anlagmasin-
da da mabetlerine dokunulmayacagy, piskopos atamalarina karisilmayacagy

Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan belirtilmistir.2%°

Gayrimiislimlere dini inang ve esaslarini kendi ¢ocuklarina 6gretme ve
onlar1 kendi inanglar1 istikametinde egitme imkininin saglanmasi da on-
lara taninan din ve vicdan 6zgiirliigiiniin kapsaminda degerlendirilebilir.%
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) zamaninda Medine yahudilerine ait,
sinagog ve egitim miiessesesinin her ikisini de ihtiva eden Beytii’l-midras
bulunmaktaydi.??” Islim tarihinde rahip yetistiren okullar higbir zorlukla
kargilasmamugtir. Ayrica mevcudiyetlerini devam ettirme adina degisik va-

kif ve cemiyetler etrafinda bir araya gelmeleri engellenmemigtir.

Hatta IslAm hukukunda Miisliiman bir kocamn, ehli kitap olan karisi-
n1 kendi dinine gore ibadet etmesinden, orug tutmasindan, kiliseye gitme-
sinden menetmeye hakki olmadig: belirtilmektedir.2%® Ustelik dini kural-

204 Hamidullah, Isiém Peygamberi, 1, 620.

205 Ebu Yusuf; s. 72, 73.

206 Bardakoglu, Ali, “Isiém Kiiltiiriinde Din ve Vicdan Ozgiirliigis”, Osmanh Devletinde Din ve
Vicdan Hiirriyeti, Istanbul 2000, s. 48.

207 1bn Hisam, 552, 558; Hamidullah, Anayasa, s. 217.

208 Bkz. Bilmen, O. Nasuhi, Hukiuk: Isldmiyye ve Istiahats Filhiyye Kamusu, Istanbul ts. II,
105.
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larla yakin ilgisi bulunan aile ve miras konularinda dini haklarini uygulama
hususunda gayrimiislimlere miidahale edilmemistir. 1917 tarihli Hukuk-
1 Aile Kararnamesi'nde?”® Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyanlara gore ayr
ayr1 hiikiimler belirlenmesi, dine saygili yonetim anlayigini yansitir.

Islam hukukuna gore hem sug ve cezalar ferdidir hem de zulme zu-
liimle kargilik verilmemelidir. Ayrica Islim hukuku agisindan, uluslar arast
iligkilerdeki miitekabiliyet prensibi hukuki konularda degil, siyasi konu-
larda gegerlidir. Diger bir ifadeyle, miitekabiliyet prensibi gerekge gos-
terilerek gayrimiislim vatandaglarin can, namus, mal ve dini giivenlikleri
ihlal edilemez. Bu prensiplerden dolayr gayrimiislim tlkeler, Miisliiman
vatandaglarinin dini hak ve 6zgiirliiklerini kisitlasalar veya engelleseler bile,
bu uygulamalar Miisliiman devletler igin referans tegkil etmez. Osmanh
tarihinde bunun 6rneklerine rastlamak mimkiindiir. Mesela, Endiiliis’teki
Miisliimanlara yapilan zulme mukabele olmasi igin Yavuz Sultan Selim
kiliseleri camiye dondiirmek isteyince Zenbilli Ali Efendi bunun Kur’an’a
ve Fatih Sultan Mehmed’in patrikhaneye verdigi ahitnameye gore ser’an
caiz olamayacagim bildirmig ve Yavuz Selim’in tegebbiistinii 6nlemistir.
Ayni konu Kanuni zamaninda da ele alinmug; fakat bu kere de Ebussuud
Efendi tarafindan reddedilmistir.?!? Sultan IT. Mahmud’un su s6zii Osman-
I1 tatbikatini 6zetler: “Ben teb’amdan Miisliimanlar1 camide, Hiristiyanlari
kilisede ve Musevileri havrada gérmek isterim.”

d. Isidmi ibadetlerden muafiyetiers

Genelde miisliimanlarla gayrimiislimlerin arasinda esitlik ilkesinin ih-
lali olarak yorumlanmasina sebep olsa bile, esasen gayrimiislim vatandas-
larin cizye ile yiikiimlii olmalar1 zekatin ve cihadin dini niteliginden kay-
naklanmaktidir. Temel ilke olarak gayrimiislim vatandaslar miisliimanlarin
dini yiikiimliiliiklerinden muaf tutulmuglardir.2!! Tslim hukukunda namaz,

orug ve hac ibadet kategorisinde degerlendirildigi gibi, zekat ve askeri hiz-

209 Bkz. Ceker, Orhan, Osmanh Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Konya 1999, s. 32 vd.; Aydin, M.
AKkif, Islim-Osmanli Aile Hukuku, Ist. 1985, s. 247 vd.

210 Niyazi, Mehmet, Tiirk Devlet Felsefesi, Istanbul 1993, s. 227.

211 Zencani, s. 99.
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metler de ibadet kategorisinde degerlendirilmektedir. Zekat ve askeri hiz-
metler ibadet kategorisinde degerlendirildigi igin, gayrimiislimler zekattan
ve askeri hizmetlerden muaf tutulmuglardir.?!? Tabii ki, askeri hizmetlerle
yikiimli tutulmamayi, gayrimiislimler askerlik yapamazlar geklinde yo-
rumlamamak gerekir. Qﬁnkﬁ gCer Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)
gerekse de sonraki donemlerde gayrimiislimlerin askeri hizmetlere igtirak
ettiklerini biliyoruz. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), Uhud sava-
sinda “Biz miigriklerden yardim istemeyiz.”?!3 buyurur. Bununla beraber,
tarih kitaplar1 Hz. Peygamberle birlikte Hayber seferine katilan yahudiler-
den ve Huneyn seferine katilan miigriklerden bahsetmektedir. Gayrimiislim
vatandaglarin askeri hizmetlere igtirak etmeleri durumunda, o yil cizyeden
muaf olacaklar1 ve ganimetten devlet bagkaninin takdir edecegi bir miktar
alacaklar1 Islam hukuk kitaplarinda kayitlidir.2!* Elbette konunun en 6nem-
li boyutunun stratejik 6neminde sakli oldugu goz ardi edilmemelidir.

e. Mali yiikiimliiliiklers

Islim hukukunda ganimet helaldir. Hatta savag riskinin can olmast
gerekgesiyle, ganimet en helal mal olarak vasiflanir. Bununla beraber, sa-
vaglarin amaci higbir zaman ganimet olamaz. Kur’an Uhud maglubiyeti-
nin sebebini mal sevdasina baglar. Miinafiklarin ganimet sevdasiyla savaga
katilmalarini tenkit eder. Yine miinafiklarin “Yoksa bizi kiskaniyor musu-
nuz?” (48/15) ifadelerini yererek nakleder. Peygamberimiz Hayber seferine
¢tkarken, “Benimle beraber sadece cihad arzusunda olanlar gelsin, ganimet
arzulayanlar degil.”?!® buyurur. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)
Hz. Ali’ye “Bir kiginin hidayete gelmesine vesile olman, kirmiz1 develerden
daha hayirlidir.”?!¢ ifadesi bu yorumu teyit eder. Zaten bilindigi gibi ki-
silerin savag Oncesi, savag esnasi ve savag sonrasi bile Miisliiman olmalari

212 Bilmen, III, 360.

213 Miislim, Cihad, 150; Tirmizi, Syer, 10.

214 Meydani, el-Liibab fi Sevbi’l-Kitab, Beyrut 1985, IV, 132; detay i¢in bkz. Bostanci, Ah-
met, Kamu Hukukn Agisimdan Hz. Peygamber’in Gayri Miislimlerle Iliskilers, Tstanbul
2001, s. 152 vd.

215 Vakidi, Megazi, II, 634.

216 Buhari, Humus, 8; Tirmizi, Siyer, 5.
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durumunda, mallar1 kendi miilkiyetlerinde baki kalir. Omer b. Abdulaziz’-
in ifadesiyle, Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) vergi toplayict olarak
degil, hidayet edici olarak gonderilmigtir.?!”

Tarihte vergisiz bir devletin olmadig bilinmektedir. Ciinkii devletin
dig ve ig giivenligini saglayacak, gesitli kamu hizmetlerini devam ettirecek
baslica kaynak, vergilerdir.>!® Miisliimanlardan arazi vergisi olarak 6siir,
gayrimiislimlerden hara¢ alinmaktadir. Harag vergisi, toprak statiisiine
baglidir. Sahibinin miisliiman olmas1 veya olmamas sonucu degistirmez.
Ticari vb. diger gelirlerinden miisliimanlar zekatla, gayrimiislimler cizye
ile yiikiimliidiirler. Zekat miktar1 miisliimanlarin mali gelirleriyle orantili
oldugu gibi, cizye miktar1 da gayrimiislim vatandaglarin mali gelirleriyle
orantili olmustur. Tarihte farkli kategorilerde (12, 24, 48 dirhem gibi)

cizye alinmasi bu kanaati teyit etmektedir.?!”

Cizye, sozliik anlamiyla kargilik demektir.??° Terim anlaminda ise,
gayrimiislim tebadan alinan mali karsilig: ifade eder.??! Genelde bag ver-
gisi olarak tanimlanir. Dogrusu dyette arazi vergisi ile bag vergisi ayrimi
yapilmaz. Buna gore muhtemelen cizyenin, bag vergisi anlamini Hz. Omer
doneminde arazi vergisi ile bag vergisi ayrimindan sonra kazandigini soy-
lemek miimkiindiir.?*? Yine de inanmayan kigilerden kisi bagt alinan bir
vergi anlamini ifade etmez.

Miikellefiyet yoniiyle cizyenin inang kargiligt olmadig séylenebilir. Ts-
lam hukukgulari cizye yiikiimliigiiniin sartlarini, erkek, bulug ve zenginlik
olarak belirtir.?>® Din adamlarindan ve kazanct olmayan fakirlerden cizye
alinmaz.?** Miikelleflerin farkli kategorilerde cizye ile yiikiimlii tutulmala-
r1 zaten zenginlik durumlariyla orantilidir.?*® Oran itibariyle zekitin iki

217 Ebu Yusuf, s. 131.

218 Tug, Salih, Isldm Vergi Hukwkunun Ortaya Cikags, Istanbul 1984, s. 1 vd.

219 Ebu Yusuf, 36, 38, 40, 122, 123.

220 Ibn Manzur, 11, 278.

221 Tug, Vergi, s. 123 vd.

222 Tug, Vergi, s. 123 vd.

223  Cessas, IV, 284 vd.

224 Zemahseri, Carullah Muhammed b. Omer, Kessaf, Beyrut ts. II, 185.

225 Cessas, IV, 287; Meydani, IV, 143-144; Dennet, Danyal, ¢/-Cizyetii ve’l-Islém, gev. Fevzi
Fehim Cadullah, Beyrut ts. s. 29.
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kat1 oldugu soylenebilir. Hz. Omer’in Taglip Hiristiyanlariyla iki kat ze-
kit (mudaaf sadaka) ifadesini bu goriisiin teyidi anlaminda kullanabiliriz.*6
Bu da %5’lik vergilendirme oranina tekabiil eder. Bu oran, giiniimiizdeki
vergilendirme oraniyla ayrica kargilagtirilabilir. Glimriik vergisinde de ben-
zer bir oran s6z konusudur.??” Tanzimat doneminde vergide esitlik ilkesin-
den hareketle, cizye vergisinin kaldirilmasi kargiliginda askerlikle miikellef
olmalarina bagta gayrimiislim tebanin razi olmadiklar1 burada hatirlanabi-
1ir.228 Soziin 6zii, Islim hukukuna gore cizye alma idari bir tasarruftur ve

sulh ile fethedilen yerlerde cizye miktari anlagma ve rizaya dayanir.??

Vergiye tabi tutulan mallar itibariyle, zekit ve cizyenin farkli oldugunu
belirtmek yerinde olur. Gider yerleri de farklilik gosterir. Diger bir fark ola-
rak vergi miikellefinin Miisliiman olmasi durumunda harag vergisi diigme-
mekle beraber, cizye vergisi diigmekte?*” ve zekitla miikellef olmaktadir.

Cizyenin Miisliiman olmakla diistiigii hususunda ihtilaf olmamakla
birlikte, Islim hukukgulari 6nceki déneme ait cizye borglart konusunda
tarkl1 goriiglere sahiptirler. Bilindigi gibi fikih, ibadet, muamelat ve ukubet
kategorilerine ayrilir ve her birinin kendine 6zgii hiikiimleri s6z konusu-
dur. Kanaatimizce, cizye borglarinin diigiip diigmemesi seklindeki farkly
yaklasgimlar cizyenin muamelat veya ukubet kategorisinde degerlendiril-
mesine dayanmaktadir. Baz1 mezhepler cizyeyi muamelat konusu olarak
degerlendirir, bir borg¢ (deyn) olarak kabul eder ve bu kabulle 6nceki do-
neme ait cizyenin 6denmesi gerektigini ifade eder. Hanefiler ise, cizyeyi
temel ilke olarak ceza (ukubet) kategorisinde degerlendirir ve gayrimiislim
bir vatandagin Miisliiman olmasiyla, 6nceki doneme ait cizye borglarinin
otamatikman diistiigiinii belirtir. Bu yiizden, cizye borcuyla 6len miikelle-
fin cizyesi miras¢ilarindan talep edilmez.?*! Sonug olarak zekit ve cizyenin
hukuki yonii bulunmakla beraber zekatin dini, cizyenin ise idari-siyasi yo-
niiniin agirhik kazandigini soyleyebiliriz.

226 Cessas, 1V, 286.

227 Tug, Vergi, s. 132

228 Inalaik, Halil, “Cizye”, DIA, VIII, 48.

229 Kasani, VII, 111.

230 Merginani, Burhanuddin, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-Miibteds, Istanbul 1986, 11, 161.
231 Ebu Yusuf, s. 123.
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Diger bir boyutuyla cizye maliye hukukunun konusudur. Iste burada
cizyeyle yakindan ilgili olan “yed” ve “sagirun” ifadesini degerlendirmek
gerekecektir. Ayetteki “yed” ifadesinin tefsirinde farkli yorumlar yapilmis-
tir. Elmalili, bu kelimenin tefsirinde 6zetle su hususlarin muhtemel oldu-
gunu belirtir: a. itaat ve hiirmetle ve tahsiline liiziim gormeyecek bir su-
retle, b. elden ve nakden, c. her biri kendi eliyle, vekilsiz olarak, d. eli giicii
yetenden, zengin veya ¢alismaya kadir balig olanlardan, yani aciz ve fakir
olanlardan degil. Bu ihtimallerin veren el anlaminda alindigini ifade eder.
Alan el yoniiyle ise, a. canlarini, mallarini, hukuklarini miidataadan aciz
olarak himayelerine ihtiyaglar1 sebebiyle, b. savag durumunda hakk-1 hayat
ve hiirriyete nail olmak, dini haklarina saygil adil bir hiikiimetin himaye-
sine girmek olarak tefsir eder.?

Ciimle yapisi itibariyle ilgili dyetteki “ve hiim sagirun” ifadesi, hal
ciimlesi olarak kullanilir. Bilindigi gibi hal, sahibulhalin fiilin olug anin-
daki durumunu niteler. Fakat bu ayette iki fiil bulunmaktadir. Birincisi,
ciimlenin ana fiilini olugturan kital (katilu) fiili; ikincisi edat grubunda
yer alan ’ta (yu’tu) fiilidir. Muhtemelen bu ayetteki hal ciimlesi ba-
zilarinca edat grubundaki fiille irtibatlandirilmig ve buna gore yorum-
lanmugtir. Gayrimiislimlerin cizye verme seklini ifade eden ifadelerin
kaynagini, boyle bir temelde aramak miimkiin goziikmektedir.?** El-
malili, bu 4yetin tefsirinde “...cizyeyi imtina etmeksizin hazir elden ve
bulunduklart madun vaziyeti unutmayarak tazimkar bir surette takdim
ve 1'ta edecekleri bir derece-1 maglubiyyete diisiiriinceye kadar muhare-

be ediniz.”23*

ifadelerine yer vermektedir. Burada cizye verme ifadesinin
cizyeyi kabul anlamina geldigi belirtilmektedir. Esasen bizi yakindan il-
gilendiren anlamiyla, “Sen don ve onlara de ki: Biz onlarin {izerine, karg1
koyamayacaklar1 ordularla yiiriyecegiz. Onlar1 yurtlarindan maglup ve
zelil olarak gikaracagiz.” (27/37) ayetinde de benzer bir yapinin savag

durumuyla ilgili oldugu goriiliir.

232  Elmalili, IV, 2508; bkz. Zemahgseri, Kessaf, 11, 184.

233 Bkz. Ebw’s-Suud Muhammed b. Muhammed, Irsadu’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kur’an{’l-
Kerim, Kahire ts. IV, 58; Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Tefsiru’n-Nesefi, Istan-
bul 1984, I1, 123.

234  Elmalili, IV, 2507.
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En ¢ok tartigilan tarafiyla cizye, savag sonrast tamamen vergi huku-
kuna tabi bir meseledir. Gerek Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem)
cizye amili olarak gorevlendirdigi kisiler, gerekse Necran Hiristiyanlarina
“Bu {immetin eminini size génderiyorum.”?% seklindeki ifadeleri, gerekse
de Ebu Yusufun Harun Resid’e hitapla yazdig: harag kitabinda derledigi
ilgili hadisleri ve hukuki ilkeleri burada hatirlatmak isteriz. Ilgili hadislerde
takatlar1 kadar 6demeleri, zuliim yapilmamasi, mallarin orta diizeyinden
cizyenin alinmasi 6zenle vurgulanir.?*® Ne Peygamberimizin (sallallahu aleyhi
ve sellem) ne ilk halifelerin tatbikatinda ne de Ebu Yusufun ilgili eserinde
cizyenin verig seklinin gekil sartlarinin belirtildigi bir rivayete biz rastlaya-
madik. Miisterek cizye alinmasi hali de bu goriisii teyit sadedinde bura-
da anilabilir.>®” Zaten Hayberliler, bu konuda gordiikleri adalet sebebiyle
“Yer ve gok bununla kaimdir.”**® demiglerdir.

f- Emmiyet ve asayis faktorii

Teorik olarak gayrimiislim vatandaglarin hukuki ve dini statiileri de-
giskenlik gostermez. Bu haklar ebedidir ve devlet bagkani1 dahil hi¢ kimse
tarafindan ihlal edilemez. Yalniz gayrimiislimlerin siyasi davraniglari zaman
ve mekana gore degiskenlik gosterebilecek hususlart ifade eder. Bu alan ge-
nelde fikih kapsaminin diginda diisiiniiliir ve ahkdm kavramuiyla ifade edilir.
Ahkamu ilgilendiren alanda, elbette tarihi ve siyasi sartlarin etkisini birlikte
diisiinmek gerekir. Genel ilke olarak yonetim konulari, ihtiyag, asayig ve
emniyet kriterlerine baglanabilir.

Yiiriitmeyi ilgilendiren konularda ilk halifelerin uygulamalar1 6rnek
gosterilir. Clinkii onlar “kudve” olarak tanimlanir. Kuvde kavrami uyul-
mas1 gereken 6rnek devlet bagkanini ifade eder. Fikih kitaplarinda kudve
kavramina Omer b. Abdulaziz de dahil edilir.?* Fakat diger halifeler igin
ayn1 kavramin kullanildigina pek rastlanmaz. Bu sebeple sonrasi donemde
meydana gelen bazi olumsuzluklar: bu ilkeler paralelinde degerlendirmek
daha uygundur.

235 Buhari, Fedailu’s-Sahabe, 21.

236 Ebu Yusuf, s. 124, 125.

237 Faydn,s. 124, 167.

238 Ebu Yusuf; s. 50, 51, 90.

239 Bkz. Merginani, II, 141, 148, 171.
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Miisliimanlarin ilay-1 kelimetullah adina yaptig: faaliyetlerinin dinin
yayilmasinda oynadigi rol inkir edilmemekle birlikte, bunun Islim di-
ninin zorla kabul ettirilmesi igin bir vasita olarak kullanilmadig, asimi-
lasyon uygulanmadigi, isim degistirmelerine bile zorlanmadiklar: tarihi
bir gergektir. Miisliimanlar fethettikleri gehirlerin adlarini bile degistirme-
miglerdir. Son donem Osmanli paralari iizerinde bile hala Kostantiniyye
yazmasi kafi bir gostergedir.

Gayrimiislimler kendi inanglarini koruma konusunda her zaman tam
bir serbesti icinde olmuglardir. Bagka bir anlatimla, IslAm tarihinde salt dini
inang farkliligs hi¢bir zaman takip ve kovugturma sebebi olmamustir. Yalniz
burada salt dini inang farkhilig: ile dini inanct ve mezhebi farkli kisilerin
diigmanca davramglarim birbirinden ayirmak daha isabetlidir. Elbette diis-
manca davraniglarin faili miisliiman da goziikse, diigmanca faaliyet yapilan
yer mescit olarak da adlandirilsa, asla miisaade edilemez. (bkz. 9/107) Bu tiir
konularda miisliimanlarin duyarli, yoneticilerin basiretli olmalar1 gerekir.

Islim tarihinde gayrimiislimlere yonelik bazi kisitlamalardan hep
bahsedilmektedir.?*” Kanaatimizce, ilk dénem uygulamalarinda goriilen
kisitlamalarin 6nemli bir kismini emniyet ve asayis gerekgesine hamlet-
mek miimkiindiir. Mesela, Hz. Ebu Bekir doneminde stratejik 6neminden
dolay1 bazi gayrimiislim kabilelere askeri tiniforma giymemeleri sart kogul-
mugstur.?*! Hz. Omer déneminde Yahudilerin Hayber’den tehcir edilmele-
rinde ise, “Onlar daha 6nceden ensardan birine saldirdiklar gibi, simdi de
Abdullah b. Omer’e saldirdilar. Orada bizim onlardan baska diigmanimiz
»242

oldugunu bilmiyorum™*** ifadesi, siirgiin gerekgesi olarak zikredilir. Hiris-
tiyanlarin Necran’dan tehcir edilmelerinde de, orada at ve silah edinmeleri
sebebiyle Hz. Omer’in (r.a), onlarin Miisliimanlara kars: diismanca bir tavir

i¢erisinde olmalarindan endise ettigi belirtilir.2*?

Bazi Islim hukukgulari, Hz. Omer déneminde Arap yarimadasindan
Yahudi ve Hiristiyanlarin tehcir edilmesini, gayrimiislimlerin Hicaz bolge-

240 Bkz.. Safii, IV, 218.
241 Ebu Yusuf; s. 144.
242 Ebu Yusuf, s. 51.
243 Ebu Yusuf, s. 73, 74.
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sine giremeyecegi seklinde yorumlamiglardir.** Halbuki Peygamberimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) zamaninda gayrimiislim elgilerin, heyetlerin, hatta
tiiccarlarin Medine’ye gelip gittikleri bilinmektedir. Hulafa-i Ragidin ve
sonrast donemlerde bu gelis gidigler devam etmigtir. Zaten Ebu Hanife’ye
gore, hac ve umre maksad: olmayan gayrimiislimlerin harem bolgesine
girmeleri hususunda dinen bir mahzur bulunmamaktadir. Diger mescitler
245

de ayn1 kategoride degerlendirilmektedir.

Genel ilke olarak ayin ve bayramlarinda hag ile gezmeleri dini ayin ve
ibadet serbestisi kapsamindadir. Gece veya giindiiziin istedikleri saatte gan
calabilecekleri ifade edilmekle birlikte, namaz vakitlerinde ¢an ¢almalari-
na izin verilmeyecegi bazi anlagma metinlerinde kayitlidir.?*® Fethedilen
yerlerde eski mabetlere dokunulmayacagy, tahrip olmugsa restorasyon im-
kani saglanacagi beyan edilir.*” Ozellikle Arap yarimadasinda yeni mabet
yapilmasina sicak bakilmamakla birlikte, ihtiyaca binaen devlet baskaninin
iznine bagl olarak yeni mabet inga edilebilecegi ifade edilir.**® Endiiliis ve
Osmanl tatbikatinda bunun 6rnekleri gortiliir.

Ayrica, alkollii igkilerin kullanilmasi Miisliimanlara yasak oldugu hal-
de, gayrimiislimler yalniz kullanmada degil, imal ve ithal etmekte, kendi
aralarinda satig yapmakta tam bir serbestiye sahiptir. Islim tarihinde sade-
ce Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu yerlerde sedd-i zerai ilkesi agisindan

ickinin aleni satimina izin verilmemistir.>*’

C. GAYRIMUSLIMLERLE SIYASAL ILISKILER

Gayrimiislimlerle sosyo-hukuki iligkiler ve gayrimiislimlerin vatandas-
lik statiileri daimi bir nitelik arz etmekle birlikte, siyasi nitelikli konular
gegicilik ozelligine sahiptir. Gayrimiislimlerle siyasal iligkiler konusunda

244  Safii, IV, 216 vd.

245 1bn Abidin, IV, 108-109; Elmalili, IV, 2501 vd.
246 Ebu Yusuf] s. 146.

247 Ebu Yusuf, s. 143, 146-149.

248 Bkz. Bilmen, III, 427.

249 Kasani, VII, 113.
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en kritik nokta, cihad kavramina yiiklenen anlamda ve buna bagh olarak
savaglarin dini mi, siyasi mi bir olay oldugu yorumunda odaklanir. Eger
savaglar dini nitelikli bir olay olarak yorumlanirsa, elbette inang ozgiirlii-
gii agisindan yorumlanmasi gerekir. Sayet savaglar siyasi nitelikli bir olay
olarak yorumlanirsa, savaglarin inang 6zgiirliigii kapsamina girmedigini ra-
hatlikla s6yleyebiliriz. Yine de, Kur’an’da savasla ilgili dyetlerin bulunmas;
fitne kavraminin kapsami; Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) savag
yapmig olmast; bu savaglarda din faktorii; savaglarin dine davetle ilgisi;
baz1 Islam Alimlerinin savagin gerekgesi olarak dini inang farkliligini esas
alan goriisleri; dar-1 harp kavraminin Islamlastirilmast gereken iilkeler an-
lamina geldigi anlayis1 ve bu kavramin diinyay: inang cografyasina gore iki
kutba boldiigli yorumu sebebiyle savaglar, inang 6zgiirliigiiniin en prob-
lemli bir alanint teskil eder.

Inang 6zgiirliigii agisindan konunun mihenk noktasint Islam hukuk-
cularinin uluslararast iligkiler konusundaki goriigleri olugturur. Bu gortis-
ler, dini inanc farkls iilkeler arasindaki iliskilerde barig ilkesinin mi savas il-
kesinin mi esas oldugu yorumuna dayanir. Bu diigiincelerin temelleri, Hz.
Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) savag ve barig yaptigi kabilelerin dini
kimlikleri mi etken olmusg, yoksa diigmanca iligkilerin bir sonucu olarak mi
savaglar meydana gelmistir sorusunun cevabinda aranabilir. En kritik nok-
tastyla, Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) savaglar1 sebebiyle nazil
olan dyetleri yorumlama yontemi hayati 6nem arz eder.

Burada savasla ilgili hiikiimlerin Islim hukuk sistematigindeki ye-
rine ve Islam hukukgularinin doktrindeki tartigmalarina igaret edecegiz.
Islim’da barig ilkesini ve Medine vesikast 6rnegini inceleyecegiz. Savag-
la ilgili dyetlere ve Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) savaglarinin
gerekgelerine kisaca deginecegiz. Cihad ¢agrisi, sicak savag Oncesi barig
cagrist ve sicak savag anindaki kurallara dikkat ¢ekecegiz. Bu verilerle Pey-
gamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) donemi savag ve dini inang iliskisini
belirlemeyi hedefleyecegiz. Fikih kitaplarinin siyer boliimiinde kullanilan
dar-1 harp kavraminin mahiyetini tartigacagiz. Konunun diger boyutlarini
genelde ¢ergeve dig1 tutacagiz.
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1. Islam’da savas ve baris

Bu baglikta, Islim’da barig ilkesi, savagla (kital) ilgili ayetler ve Hz.
Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) savaslar1 degerlendirilecektir. Deger-
lendirmelerde hep inang ozgiirliigiiniin 6zgiirliik ilkesi esas alinacaktir.
Ozgiirliikler agisindan temel ilke belirlenecek ve bazi naslar ve uygulamalar
yorumlanacaktir.

a. Isldm’da barss ilkesi

Islim kok itibariyle silm mastarindan tiiretilmis bir kelimedir. Silm;
esenlik ve barig anlamina gelir. Kur’an, “Top yektin barisa (silm) giriniz.”
(2/208) buyurur. Genel olarak “Sulh daha hayirhdir.” (4/128) ayeti birey-
sel iligkileri ifade etmekle birlikte, uluslararasr iliskileri de kapsamaktadir.
Vazgegtikleri vakitte haksiz yere saldirilmamasindan bahsedilir. (4/90)
“Eger muharebe etmekten yiiz ¢evirirlerse, diigmanlik sadece zalimlere-
dir.” (8/61) denilir. “Size esenlik dilerlerse, siz de esenlik dileyin.” (4/90)
emri verilir. “Bariga yanagirlarsa, sen de yanas.” (47/35) emir kipiyle ifade
edilir. Sadece zillet gostererek barig teklifinin kabul edilmemesi beklenir.
(4/94) Kur’an’da diigmanlarin saldirilarinin engellenmesi, Allah’in nime-
ti olarak kabul edilir. Allah’in onlarin ellerine mani oldugu kaydedilir.
(48/24) Anlagmali kavim kavrami kullanilir. (4/90) Anlagma yapildiginda
ahde ridyet edilmesi beklenir. (16/91) Bir grubun her anlagma yaptikla-
rinda anlagmalarin1 bozmalart yerilir. (2/100) Miisliimanlarin gartlarina
baglt olduklart belirtilir.?5® Anlagmanin tek tarafli bozulmast ihanet gibi
baz1 gerekgelere dayandirilir. (8/58) Boylesi durumunda dort aylik siire
verildigi goriliir. (9/2) Savag hazirliklarinin diigmani korkutma gayeli ol-
dugu beyan edilir. (8/60) Yalan haber getirerek iki kabile arasinda savagin
patlak vermesine sebep olabilecek kigi Kur’an’da “fasik” olarak nitelenir.
(49/6)

250 Tirmizi, Ahkam, 17.
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b. Medine vesikasy jrnefi®>!

Tarih kitaplar1 Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) dini ve/veya
siyasi nitelikli birok kabile ile anlagma metinlerini nakleder. Belki de bun-
lardan en 6nemlisi, Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine’de
yerlesik bulunan Yahudi kabileleriyle yaptig1 antlagmadir. Biz, bu antlagma-
y1 barig ilkesinin pratigi olmasi agisindan yorumlamak istiyoruz.

Yiiz yili agkin siiredir devam eden kargasa, anarsi ve savaglar sonucu
Medine’nin siyasi yapisinin oldukga daginik oldugu goriiliir. Siyasi dagi-
nikligi 6nlemek igin Abdullah b. Ubeyy’e tag giydirilmesi giindemdedir.
Hicret, boyle bir ortamin arefesinde gergeklesir. Bu sosyal realiteden do-
lay1 Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), Medine’ye hemen girmez ve
Kuba’da bir siire bekler. Bu siire igerisinde ¢esitli temaslarda bulundugunu
ve stratejiler geligtirdigini tahmin etmek gii¢ degildir. Nitekim Medine’ye

silahli muhafizlarin korumastyla girdigi biliniyor.25>

Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) dini teblig ederken uyguladi-
g1 siyaset, peygamberlik fetanetinin ayri bir boyutu olarak yorumlanabilir.
Liderlik vasfi, hayati boyunca hemen her yerde goriiliir. Bundan dolay1
Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem), Medine’ye sigindig1 soylenebi-
lir; fakat sigint1 oldugu soylenemez. Daha ilk giinlerde, hicretin hedefine
ulagabilmesi i¢in en miitkemmel ¢6ziim modeli olan muhacirlerle ensar1
manevi kardes addeder.?®® Ensar, bu kardeglerine 6z kardesi aratmayacak
yardimlagma ve dayanigma Ornegi sunar.

Hicretin ilk zamanlarinda Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) niifus
sayimi yaptirir.?>* Aragtirmacilara gore, Medine’de yaklagik 1500 Miislii-
man, 4000 Arap miisrik ve 4000 / 4500 Yahudi unsuru bulunmaktadir.?>

Medine vesikasinin nerede yazildig: bilinmekle birlikte, 6zellikle Ya-
hudilerle ilgili maddelerinin ne zaman yazildig1 hakkinda farkli yorumlar

251 “Medine vesikast Grnegi” boliimii, 12.11.2005 tarihinde ISAV tarafindan tertip edilen
“Kur’dn-1 Kerim’de Ehl-i Kitab” konulu toplantida sunulan “Medine Vesikast ve Ehl-i
Kitab” adli teblig metninden 6zetlenmistir.

252  Hamidullah, Isidm Peygamberi, 1, 166.

253 Ibn Hisam, II, 504 vd.

254 Buhari, Cihad, 181, Miislim, Iman, 235.

255 Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 183.
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yapilmaktadir. Ilgili maddelerde hakemligin Peygamberimize (sallallahu aley-
hi ve sellem) ait olmasi ve ResGlullah (md. 42, 47) ifadesiyle kaydedilmesinden
hareketle, Bedir savagt sonrasinda imzalandig1 ihtimali iizerinde durulur.?¢

“Bedir savagina kadar Yahudilerden sozlii ve fiili bir diigmanlik vaki
olmamigti™7 bilgisi ise, antlagmanmin Bedir savagindan 6énce imzalandi-
g1 ithtimalini kuvvetlendirir. “Bedir savagindan sonra, Yahudiler tagkinlik
yaptilar ve kendileriyle Restlullah arasindaki ahdi bozdular?*® ifadesi ve
Kaynuka ogullarinin antlagmay bozan ilk Yahudi kabilesi oldugunun be-

lirtilmesi2? ikinci yorumu teyit eder.

Medine vesikasinin muhtevasi: Medine vesikasi, 47 maddeden iba-
rettir.26” Maddelerin 1-23 aras1 Miisliimanlarla, 24-47 aras1 ise, Medine’de
yerlesik olan Yahudi kabileleriyle ilgilidir.?®! Yahudilerle ilgili hiikiimler su
ana baghklar altinda toplanabilir: Yesrib (Medine) gevresi haram bolgesi
olarak belirlenir. Her bir ziimre kendi bolgesinden mesuldiir. Antlagmaya
dahil olan herkes, Medine igerisinde ve digarisinda giivendedir. Kendi ara-
larinda hayirhahlik ve iyi davranig temel prensiptir. Kan diyeti ve kurtulug
fidyesi konusunda yardimlagma esastir ve esitlik ilkesi gegerlidir.

Adalet ilkesi geregi, mazluma yardim edilir ve suglular korunmaz. Bu
vesika hiikiimleri, zuliim ve ciirtim isleyenleri cezalandirmaya engel olarak
yorumlanamaz. Thtilaf vukuunda hakem olarak Peygamberimize miiracaat
edilir. Yahudiler kendi dinlerinde, Miisliimanlar kendi dinlerinde serbesttir.

Himaye hakkina sahip olmayanlar, bagkasini himaye etmeye salahi-
yetli degildir. Hi¢ kimse, Kureys’e ve onlarin igbirlik¢ilerine himaye hakki
tantyamaz. Savag durumunda Medine ortaklaga savunulur. Dini savaglar
bunun istisnasint olugturur. Yahudilerin savaga katilmalar1, Peygamberi-

256 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 195; Aydin, M. Akif, “Anayasa” DIA, Tstanbul 1991,
111, 153.

257 Safii, IV, 181.

258 Seybani, V, 3.

259 Ibn Higam, III, 51.

260 Ibn Hisam, II, 501-504; Ebu Ubeyd, Kasim b. Selam, Kitabu’l-Emval, Kahire 1975, s.
260-264; Hamidullah, Islidm Peygamberi, 1, 202-210; Tug, Salih, Islam Ulkelerinde Anayasn
Hareketleri, Istanbul 1969, s. 31-40.

261 Hamidullah, Isiém Peygamberi, 1, 190.
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mizin (sallallahu aleyhi ve sellem) 1znine tabidir. Katilmalari durumunda, savas
masraflar1 kendilerine aittir.

Vesika kendinden “kitap” (md. 1, 36, 47) ve “sahife” (md. 22, 39, 42, 46)
olarak bahseder. Kitap ve sahife ifadesi, genelde semavi kitaplar1 ve sahife-
leri cagristirir.?*? Imam Muhammed ise, Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve
sellem) genel tavrinin antlagmalar1 yazdirmak oldugunu soyler, Hudeybiye
sulhnamesinin iki niisha yazildigini1 kaydeder ve bunu miidayene ayetiyle
(2/282) irtibatlandirir.2%

Vesikada Medine’nin haram bolgesi belirlenir, sinirlart gizilir. Sinir-
larin ¢izilmesi, Medine site-devletinin iilke unsuru olarak degerlendirilir.?%*
Bizce, Medine site devletinin kurulugu ayr1 bir konudur. Boyle bir incele-
mede, Medine vesikast elbette onemli parametrelerden birini olugturur. Bu
anlamda, Tslam hukuk metodolojisinde Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve
sellem) bazi davramiglarinin devlet bagkanhig: vasfiyla temellendirilmesi de

265

burada hatirlanabilir.*®> Bununla beraber, kanaatimizce, vesikada Yesrib

haram bolgesinin belirlenmesi daha ziyade Hz. Ibrahim’in (sallallahu aley-

hi ve sellem), Mekke’yi haram bolgesi kilmast anlayistyla paralellik gosterir.%

Boylece her iki belde, “daru’l-eman” unvanini kazanir.?”

Medine vesikasinda “Yahudilerin dinleri kendilerine, Miislimanla-
rin dinleri kendilerine” (md. 25) ifadesi yer alir. Bu ifade “bizim dinimiz
bize, sizin dininiz size,” (109/6) ve Ozellikle ehli kitap kastedilerek, “bizim
amelimiz bize, sizin ameliniz size” (2/139; 27/55; 42/15) ayetlerine dayanir
ve evrensel bir nitelik arz eder. Buradaki “din” ifadesini, inang esaslar1 ve
dini hiikiimler olarak anlayabiliriz. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)
zamaninda Medine Yahudilerine ait, sinagog ve egitim miiessesesinin her

262 Hamidullah, Islim Peygamberi, I, 191; Tug, Anayasa, 45; Bulag, Ali, “Asr-+ Sandet’te Bir
Arada Yasama Projesi: Medine Vesikasy”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Sandette Islam, Editor: Vec-
di Akyiiz, Istanbul 1995, T1, 192-193.

263  Seybani, V, 62, 67.

264 Tug, Anayasa, s. 44; Tircan, Talip, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynakin-
nan Yetkileri, Ankara 2001, s. 55-56.

265 Debust, s. 249-252.

266 Ebu Yusuf, s. 104.

267 Bkz. 2/126; 14/35; krs. Ebu Davud, Menasik, 90, 99.
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ikisini ihtiva eden Beyti’l-midrasin faaliyette bulundugu bilinmektedir.6®

Medine vesikasina gore, Peygamberimiz, (sallallahu aleyhi ve sellem) ihti-
laflarin ¢6ziimiinde hakem kabul edilecektir. (md. 42) Peygamberimizin (sal-
lallahu aleyhi ve sellem), zina eden iki Yahudi hakkinda Tevrat’a gore hiikiim
vermesi, bunun tipik 6rnegini olugturur.?®® Bu kapsamda, “eger sana gelir-
lerse, ister aralarinda hitkmet, ister hitkmetmekten geri dur. Geri durursan
onlar sana asla zarar veremezler. Sayet hitkmedersen, aralarinda adaletle
hitkmet. Ciinkii Allah adilleri sever” (5/42) dyeti hakkinda farkli yorumlar
yapilir. Imam Safii, bu dyetin hitkmiiniin hakimiyetin bulunmadig1 antlas-

mah gayrimiislimlerle ilgili oldugunu 6zellikle belirtir.>”

Vesikanin diyetle ilgili hiikiimleri, ihtiya¢ aninda yardimlagmay amir-
dir. Bu maddeye istinaden, Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), Nadir
ogullarindan maddi yardim talebinde bulunmus; fakat bu talebe olumlu
cevap verilmemigtir.?”! Savasla ilgili olarak ise, Bedir savagt, planlanmamus-
t1 ve de savunma savag degildi. Bu sebeple Yahudi unsurunun bulunma-
yis1 zaten normal kabul edilebilir. Miigrik bir kisinin, Yahudilerden 700
civarinda bir grupla, Uhud savagina katilmalar1 talebi, “biz miigriklerden

yardim istemeyiz”272

ifadesiyle, Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) ta-
rafindan reddedilir. Onlara giivenmedigi ise, 6zellikle belirtilir.?”3
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), yaptig1 antlasma maddeleri-
ne higbir zaman aykirt davranmamugtir. Medine vesikas1 maddelerini ihlal
edici bir davranigindan da soz edilmez. Vesikanin ihlalinde, Yahudi ka-
bilelerin diigmanca davranmiglart hep gerekge gosterilir. Bedir savagindan
sonra Kaynuka ogullariyla iliskiler, olumsuz geligir. Bir Miisliiman bayana
sarkintilik yapilmasi sonrast kargilikli 6liim olaylari, bardag: tagiran son
damla olarak degerlendirilebilir.?”* Vesikanin ilgili maddesine istinaden

Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) 6ldiirtilen bir kiginin diyetini 6de-

268 Ibn Hisam, 11, 552, 558; Hamidullah, Anayasa, s. 217.

269 Miislim, Hudud, 27.

270  Safii, IV, 198, 422; bkz. Cessas, IV, 88-92; Ibn Arabi, II, 620, 621; Elmalili, III, 1688.
271 ibn Higam, III, 199 vd.

272  Ebu Davud, Cihad, 142.

273  Seybani, IV, 192.

274 Ibn Hisam, III, 51.
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me hususunda Nadir ogullarindan yardim talebine, suikast tesebbiisiinde

bulunmalari muhasaranin kiviletmini olusturur.?”®

Kurayza ogullari muha-
sarasi ise, Ahzab savaginda Miisliimanlara ihanet ederek diismanla igbirligi
yapmalar1 sonucu gergeklesir.?”¢

Yukarida da ifade edildigi gibi hemen hemen biitiin kaynaklarda, Tev-
be stiresinin hicretin 9. yilinda nazil oldugu hakkinda ittifak vardir. Ayrica,
Tevbe stiresinin son nazil olan stre oldugu nakledilmektedir. Bu stredeki
cizye ayetinin ise, 9. yildaki Tebiik seferine ait hazirliklar sirasinda veya bu
gazve esnasinda nazil oldugu rivayet edilmektedir.?”” Cizye ile ilgili dyetin
niizuliinden sonra, Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) baz1 ehli kitap

ve Mecusi kabilelerle zimmet sozlesmesi yaptigi bilinmektedir.?”®

Konumuzla ilgili temel problem, Medine vesikast gegis donemine
ait bir uygulama mudir, yoksa zimmet hiikiimleriyle nesh olmug mudur
sorusunun cevabinda diigiimlenir. Bu soruya cevap olusturabilecek su
hususlar hatirlanabilir: Hayber seferi hazirliklarinin yapildig: esnada, Me-
dine’de Peygamberimizle (sallallahu aleyhi ve sellem) antlagmali olan Yahudi-
lerin varligindan bahsedilir.?”? Ayrica, Hayber seferine Medine Yahudi-
lerinden on kisinin katildig1 ve Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem)
onlara ganimetten pay verdigi rivayet edilir.?®® Hatta ailesinin maiseti
i¢in aldig1 gida kargiliginda, zirhini bir Yahudi’ye rehin vermesi,?®! Pey-
gamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) son zamanlarina kadar Medine’de
Yahudi unsurunun varhigini gosterir.

Medine’de kalan Yahudilerin, cizye dyetinden sonra zimmi statiisiinde
degerlendirildigi bilgisine biz rastlamadik. Bunlarin, vesika sartlarina bagh
olarak devam etmeleri kuvvetle muhtemeldir. Bu ihtimal, Tevbe stiresinde
bazi miigrik kabilelerle yapilan antlagmalarin sona erdiginin ilan edilmesi
emredilirken, antlagma yapildiktan sonra, “sartlar1 higbir ey eksiltmeksizin

275 Ibn Higam, IIT, 199 vd.

276 1ibn Hisam, III, 244 vd.

277 Fayda,s. 115.

278 Hamidullah, Vesaik, 150 vd.

279 Vakidi, Megazi, IT, 634, 635, 637.
280 Vakidi, Megazi, II, 684.

281 Buhari, Cihad, 89; Tirmizi, Buyw’, 7.
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tamamen yerine getiren ve sizin aleyhinize hi¢ kimseye destek vermeyen”
(9/4) miigriklerin istisna edilmesi anlayigiyla teyit edilebilir.

Soziin 6zii, Medine vesikasinin ruhu, savagsiz barig igerisinde bir arada
yagama, sosyal miinasebetlerde hayirhahligi ve iyi davranis1 esas alma, ig
ve dis giivenligin saglanmasinda igbirligi yapma geklinde 6zetlenebilir. Bu
ruh, iletigim araglarinin diinyay: kiigiiletiigii, biiyiik olgekli niifus hareket-
lerinin gergeklestigi ve sinurlarin eski degerini kaybettigi giintimiiz diinya-
sinda daha da 6nem kazanir.

c. Savasla ilgili dyetler

Kuran’da insan mayasindaki bozgunculuk ve kan dokiiciiliik vasfi
meleklerin endigesiyle dile getirilir. (2/30) Dogrusu, insanin kan dokmesi
insanlik tarihi kadar eskidir. Diger bir anlatimla, savaglar tarihin bir reali-
tesi olagelmigtir. Kur’an’da harp ve gazve kelimeleri kullanilmakla beraber,
savagt ifade i¢in genelde “kital” kelimesi kullamlir.?8? Kur’dn’da tarihte nice
peygamberlerin savastiklarindan bahsedilir. Hz. Siileyman’in ordusu, Hz.
Musa ve Firavun miicadelesi, Talut ve Calut savasi, Ebrehe’nin Kabe bas-
kini, Bizans ve Sasani savaglarina Kur’an’da atiflar yapulir.

Kur’an’da tarihi savaglardan bahsedildigi gibi, Miisliimanlarin birbir-
leriyle olan savaglarindan da bahsedilir. (49/9) Genelde ise, Peygamberimi-
zin (sallallahu aleyhi ve sellem) gayrimiislimlerle yaptig1 savaglar anlatilir. Yalniz
savagla ilgili ayetlerin genelde savas sonrasi nazil oldugu tefsir ve megazi
kitaplarinca nakledilir. Zaten bu, ¢ogu zaman Kur’an iislubundan da anla-
silir. Bu sebeple, ilgili 4yetlerin ilgili savaglarla birlikte degerlendirilmesi-
nin, ayetlerin yorumlanmasinda 6nemli bir faktor oldugu séylenebilir.

Sava§lar, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine donemine
ait olaylardir. Bu yiizden Medeni strelerde savasla ilgili dyetler 6nemli bir
yer tutar. Savagin agirhikli olarak anlatildigy stireler olmakla beraber, Ku-
ran’da Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) savaglar1 genellikle farkl
yerlerde bulunur. Tigili yetlerde savasin gesitli boyutlar zengin bir kav-
ramlar Orgiisii igerisinde anlatilir. Bu ayetlerin bir kismi savagin maddi yo-

282 Ozel, Ahmet, “Cihad”, DIA, Istanbul 1993, VII, 528; Donner, Fred M. “The Sources of
Islimic Conceptions of War”, Just War and Jihad, London 1991, s. 46.
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niinii, cogunlugu ise savagin moral giiciinii ilgilendirir. Istigare, itaat, biat,
tevekkiil, sabur, sebat, nifak, irtidat, goriilmeyen ordular, sekine, diigmana
korku salinmas1 vb. unsurlar bu diisiinceye 6rnek gosterilebilir. Konumuz
agisindan Kur’an’in, savagi hem diigman giigler hem de Miisliimanlar agi-
sindan anlatmasi dikkat ¢eker.

Savaglarin gerekgeleri: Kur’an’da, bazen peygamberlere isnat edilen sug-
lamalardan bahsedilir, bazen de Miisliimanlarin suglarinin ne oldugu sorulur.
Hz. Musa’nin durumu anlatilirken imaninmi gizleyen bir kisinin “Rabbim Al-
lah diyen bir insan1 m1 6ldiireceksiniz.” (40/28) itirazina yer verilir. Ebu Bekir
de, ayni dyeti miigriklere kargt kullanir.?®® Miiminlerin durumu “Tamamen
haksiz yere, sirf ‘Rabbimiz Allah’tir’ dediklerinden 6tiirii yurtlarindan kovul-
muglard1.”, (22/40) bagka bir yerde de, “Restilullahi ve sizi sirf ‘Rabbiniz olan
Allah’a inandiginiz igin vataninizdan kovuyorlar.” (60/1) ifadesiyle anlatilir.

Diigman grubun yaptig1 eylemlerden, ¢esitli kelimelerle bahsedilir.
Diigmanin durumunu niteleyen ayetlerde, giigleri yetse Miisliimanlari
dinden dondiiriinceye kadar savagacaklarindan bahsedilir. (2/217) Sizinle
dininizde savagiyorlar (60/8) denilir. Gerekg¢elendirmelerde dikkat gekici
bir iislupla, “savagilanlar i¢in zulme ugramalar1 sebebiyle” (22/39) savaga
izin verildigi belirtilir. Savagi ilk 6nce onlarin baglatmalari, ahitlerine riayet

etmemeleri,?3*

yeminlerinin olmadig1, anlagmalarini bozduklari, ihanet et-
meleri gibi hususlar baglica savag gerekgelerini olugturur. Serahsi’nin ifade-
leriyle, ilgili ayetlerde savag gerekgelerine, ya agikga isaret edilir ya da ilgili
sebep dolaylt olarak referans gosterilir. (di bir sebep) Diigman tarafin din
farkini bir savag gerekgesi gormesi anlayis1 Kur’an’da bulunsa bile, aksi s6z
konusu degildir. Bu referanslara gore, savaslarin kiifre karst degil, zulme
karg1 yapildig: s6ylenebilir.

Kital fiilinin emir formunun kullaniminda, “Sizinle savagsanlara karg
siz de savagin®, (2/190) “Onlar toptan savagtiklar1 gibi siz de toptan savasi-
niz.” (9/36) seklinde bir {islup goriiliir. Kital fiilinin emir formunun nesnesi
olarak, “seytanin dostlar1”, (4/76) “kiifiir 6nderleri” (9/12) ve “kafirlerden
yakin olanlar” (9/123) ifadeleri kullanilir. Seytanin dostlar1 ifadesinden

283  Ibn Higam, I, 290.
284 Vakidi, Megazi, II, 749.
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once, caresizlik i¢inde kalan baz1 erkek, kadin ve ¢ocuklarin, ahalisi zalim
olan bir yerden gikarilma feryatlar1 aktarihr. Kiifiir 6nderleri ifadesinde,
“ahitlerinden sonra yeminlerini bozarlar, dininize hiicum ederler.” ciim-
lesi yer alir. “Kafirlerden yakin olanlar” (9/123) ile kast edileninin Tebuk
seferine igaret edildigi baz tefsirciler tarafindan sdylenir.?8® Akrab felakrab

ilkesiyle ayrica igin tabiatina isaret ettigi yorumu da yapulir.8

Baglamis bir savagin sonuglandirilmasi: Kital fiilinin emir kipin-
de, bazen gaye belirtilmesi 6nem arz eder. Oncelikle Miisliimanlardan iki
grubun birbirleriyle savagmalar1 durumunda, “Allah’in emrine doniinceye
kadar savasiniz.” (49/9) emri verilir. Diger bir yap1 da, “cizye verinceye
kadar” (9/28) ifadesi kullanilir. Ayrica, “Mescidi haramda sizinle savagma-
dikga savagmayiniz.” (2/191) ifadesiyle savagi baglatan tarat olmamalar amir
bir hiikiim olarak beyan edilir. Miiteakip ayetlerde, “fitne kalmayincaya ve
din Allah’mn olana kadar savaginiz” (2/193) hiikmii yinelenir. “Eger vazge-
gerlerse diigmanlik sadece zalimleredir” (2/193) ifadesiyle ayet sona erer.
Enfal stiresinde ayni unsurlara benzer bir yap: kullanir. (8/34-39)

Savagla ilgili ayetlerdeki fitne kelimesi, dini igkence ve zorluklar: ifade
eder.?®” Megazi kitaplarinda da dini igkence ve zorluklara maruz kalanlart
ifade etmede kullanildig1 goriiliir. Bu sebeple Kur’an’daki fitne kelimesine
kiifiir anlamini vermek isabetli bir yorum degildir. Yani Kur’an’in fitne ile
ilgili ayetlerinden farkli bir anlam ¢ikmaz.

Fitne kelimesi Islam tarihinde Hz. Osman’in sehit edilmesi olayini ta-
nimlamak i¢in kullanilir. Daha sonra Hz. Ali doneminde i¢ savaslar ifade
eden bir kavram niteligine biirtiniir. Fikih kitaplarina yansimasinn ilgili
savaglardan kaynaklandigina hitkmedilebilir. Bu yiizden fitne, fikih litera-
tiiriinde adil yonetime kars: isyan edenlerin durum ve tutumlarini nitele-

yen bir kavram anlamini tagir hale gelir.?%8

285 1bn Kesir, IV, 174.

286 Elmalli, IV, 2647.

287 Isfehani, s. 623-624; hadisteki anlami i¢in bkz. Ibnu’l-Esir, en-Nibaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-
Eser, tahk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmud Muhammed, Beyrut ts. I1I, 410-411; fitne keli-
mesi hakkinda bir degerlendirme igin bkz. Isler, Emrullah, “Fitne Katilden Beter mi? ~Fitne
Kelimesi ve Tiivkee’ye Cevivi Sorunu®, islﬁmiyat, Ankara 1999, c. 2, sy. 2,s. 136-153.

288 Serahsi, Mebsut, X, 124, 125,127, 128, 129. Detay i¢in bkz. Heykel, I, 141 vd.; Emhazun,
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Konumuzla ilgili son nazil olan stire olmasi hasebiyle Tevbe stiresi Gnem
arz eder. Yalniz bu stirede anlagmali olan bazi kabileler ile anlagmanin son
buldugu ifade edilirken,?®” anlasmalarina sadik kalan bazi kabileler ile anlas-
ma stirelerinin sonuna kadar vefa gosterilmesi emredilir. Her iki grubun da
miisrik olarak nitelenmesi dikkat cekicidir. (9/1, kes. 9/4) Tlaveten, miisrikler-
den eman isteyenlere eman verilmesi de ilgili dyetin amir hitkmiidiir. (9/6)
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bu ayetleri ve ihtiva ettigi baz1 ahkami
Mekke’ye gelen hacilara teblig etmek tizere Hz. Ali’yi (r.a) vazifelendirir. Hz.
Ali de, (r.a) Hz. Peygamberle (sallallahu aleyhi ve sellem) siireli ve hususi yapilan

anlasmalarin siiresi sonuna kadar devam edecegini onlara bildirir.?*°

Iste burada Kur’An’in bu iislubunun, savast amir ayetler mi yoksa fi-
ili bir savagt sona erdirme hiikmiinii ifade eden ayetler mi oldugu 6nem
kazanir. Kur’dan’in genel tislubu igerisinde ilgili dyetlerin savasgin sona er-
dirilmesini amir oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Zaten aksi bir yorum,
Islam’in barig ilkesiyle geliski dogurur. Ayrica savag gerekgelerine isaret
eden ayetler yukarida zikredilmigti. Elbette her iki yapinin birlikte deger-
lendirilmesi gerekmektedir.

a. Peygﬂmbem'mizm (sallallahu aleyhi ve sellem) .WLVVLJSZPWZ

Kur’an-1 Kerim’de, ¢ogu yerde iman ve salih amel peg pese zikredilir.
Ciinkii salih amel, Islim ahlakinin temelini tegkil eder.?! Kur’in’da, Hz.
Peygamberden (sallallahu aleyhi ve sellem) miigriklere su esaslarin okunmasi
istenir: Allah’a higbir sey ortak kosulmamali, anne babaya iyilik yapilmal,
aglik korkusu sebebiyle ¢ocuklar oldiiriilmemeli, gizli de olsa agik da olsa
kotiiliiklere yaklagiilmamali, Allah’in haram kildig1 cana kiyilmamal, yetim
malina yaklagilamamal, 6lgii ve tartilar adaletle yapilmali ve akraba bile
olsa dogru soylenmelidir. (6/51-53)

Muhammed, Tabkiku Mevalafi's-Sahabeti fi’l-Fitneti min Rivayati’l-Imam et-Taberi ve’l-Mu-
haddisin, Riyad 1994, 1, 267 vd.

289  Gerekgesi igin bkz. Koksal, M. Asim, Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) ve Islami-
yet, Istanbul 1979, IX, 436.

290 Fayda, Mustafa, “Hz. Peygamber’in Miisrik Araplava Karse Siyasetinin Son Safhasy”, Ebedi
Risalet I, Tzmir 1993, s. 125.

291 Bkz. Dumlu, Omer, Kir’dn-1 Kerim’de Salah Meselesi, Ankara 1992, s. 44-54.
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Dogrusu paralel diistinceyi Hz. Cafer’in Necasi’ye kars1 verdigi cevap-
ta da gorebiliriz. Hz. Cafer, Necagi’nin sorularina Meryem stiresini oku-
yarak veciz bir cevap verir. Islim’in kazandirdigi degerleri su ifadeleriyle
ozetler: “Ey melik, biz cahil bir millettik. Putlara tapar, oli eti yerdik.
Fuhug yapar, akrabalik tanimaz, komgulara kotiiliikk yapar ve igimizden
kuvvetli olanlar, zayif olanlar1 ezerdi. Yiice Allah bize, soyunu sopunu,
dogrulugunu ve nezahetini bildigimiz bir Peygamber gonderinceye kadar
biz bu durumda idik.

Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bizi, Allah’in birligine inanma-
ya, O’na ibadet etmeye, bizim ve atalarimizin Allah’tan bagka tapina gel-
digimiz taslar1 ve putlar1 birakmaya davet etti. Dogru sozlii olmayi, ema-
netleri yerine getirmeyi, akrabalik haklarini goézetmeyi, komsularla giizel
gecinmeyi, giinahlardan ve kan dokmekten sakinmay: bize emretti. Her
tiirlii ahlaksizliklardan, yalan soylemekten, yetimlerin malini yemekten,
namuslu kadinlara dil uzatmak ve iftira etmekten bizi men etti. Higbir geyi
Allah’a ortak yapmaksizin ibadet etmeyi, namaz kilmayi bize emretti.

Biz de onu tasdik ve ona iman ettik. Onun Allah’tan getirip teblig et-
tigi seylere tabi olduk. Higbir seyi ortak tanimadan tek olan Allah’a ibadet
ettik. Onun bize haram kildigini haram, helal kildigini helal olarak kabul
ettik. Bu ylizden kavmimiz bize diigman kesildi. Bizi dinimizden dondiir-

mek ve putlara taptirmak igin tiirlii tiirlii iskencelere maruz biraktilar.”??

Temel 6gretilerde oldugu gibi Miisliimanlarin toplumsal tezahiirle-
rinde de her hangi bir olumsuzluk s6z konusu olmamistir. Belki de bunun
en tipik 6rnegini Hz. Ebu Bekir’in gahsinda gormek miimkiindiir. Mekke,
miiminleri sinesinde barindirmaz hale geldigi zaman Hz. Ebu Bekir de Ha-
begistan’a hicret etmeyi diisiiniir ve yola koyulur. Yolda Tbnu’d-Daginne
isimli bir miigrikle kargilagir. Tbnw’d-Daginne, nereye gittigini sordugunda,
Ebu Bekir, “Kavmim beni kovdu, artik aralarinda beni barindirmak istemi-
yorlar” diyerek cevap verir. ibnu’d-Daginne, “Senin gibisi Mekke’den nasil
¢ikarilir? Sen, fakirlerin imdadina kosar, dul kadinlara yardim eder, yetim-
lerin elinden tutarsin. Senin gibi bir insan1 Mekke’den ¢ikarmak, Mekke’yi

292  Saka,s. 13-14.
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senin gibi bir kiymetten mahrum etmektir. Gel benim himayeme gir, seni
koruyayim” diyerek Mekke’de kalmasina vesile olmustur.

Miisliimanlarin ne Islim’in temel 6gretilerinde ne de toplumsal teza-
hiirlerinde higbir olumsuz davraniglari olmasa bile, yine de Peygamberimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) teblig gorevlerini yaparken gegsitli iddia ve ithamla-
ra maruz kalmigtir. Marjinal bir grubun iddialarina gore, Hz. Peygamber
(sallallahu aleyhi ve sellem) ¢ocuklar1 anne babalarindan ayirmuis, birlik ve dii-
zenlerini bozmusg, atalarinin dininden dondiirmeye yeltenmis bir kisidir.
Hakimiyet ve saltanat pegindedir. Sirf bu gerekgelerle gesitli yaptirimlar
ve igkenceler uygulanmugtir. Miisliimanlar ise her seye ragmen boykotlari,
iskenceleri hep sabirla kargilamuglardir.

Daha baglangigta Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Varaka’nin
“Seni ¢ikaracaklar.” soziine yadirgayarak cevap verdigi gibi,*”* hicret esna-
sinda da “Cikarilmaya zorlanmasaydim, asla ¢tkmazdim.”*** demistir. Niha-
yet bu siireg savag alanlarina taginir. Dinden dondiirmeye yonelik zorlama-
lar, (16/106) dinden dondiiriinceye kadar savag yapmaya dontistir. (2/217)

Peygamberimiz, (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine’ye gelir gelmez, orada
yerlesik Yahudi kabileleriyle anlagma yapmistir.2®> Ayrica, Peygamberimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) birgok kabileyle dini ve/veya siyasi nitelikli anlas-
ma yapmistir. Hamidullah, “Hicri birinci yilda Cuheynelilerin bir kolu ile
zaten ittifak etmigti ve tarthi malumat gosteriyor ki, hicretten sonra ikinci
yilda Benu Demre, Benu Miidlic, Benu Zur’a ve Benu Rabi’a kabileleri
ile ittifak muahedeleri yapmugti. Biitiin bu kabileler, Mekke Suriye yolu

tizerinde oturmaktadirlar.”2%¢

tespitini yapar. Cogu anlagmali kabilelerden
istenen en belirgin husus, miigriklerden ayr1 kalinmasidir.?*” Muhtemelen
miigriklerle kast edilenin, Kureys olduguna hitkmedilebilir. Kureysliler de,
Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) bu anlagmalar1 sebebiyle Suriye

kervan yolunun tehlike arz ettiginin farkindadirlar.?%8

293 Buhari, Bedii’l-Vahy, 3.

294 Vakidi, Megazi, 11, 865.

295 Vakidi, Megazi, I, 184; Hamidullah, s. 57-64.

296 Hamidullah, Muhammed, Hazreti Peygamberin Savaglars, Istanbul 1981, s, 75.
297 Hamidullah, Vesaik, s. 298, 299, 300, 312-313, 322 vb.

298 Vakidi, Megazi, 1, 35.
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Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Hudeybiye’de barig anlagma-
s1 imzalanmadan 6nce “Yazik su Kureyg’e ki, kendilerini savag harap etti.
Benimle diger Araplarin arasina girmese ne olur sanki? Eger bana galip
gelirlerse zaten istedikleri bu; ama eger Allah beni onlara galip getirirse
hepsi birlikte Islim’a boyun egerler. Giiglii olsalar bile daha nereye kadar
boyle savagip duracaklar?”*? buyurmustur.

Hudeybiye anlagmasi esnasinda dini inanci sebebiyle iskenceye maruz
kalan Ebu Cendel'in herkesin gozii oniinde cereyan eden dramatik du-
rumuna; hatta biitiin sahabelerin kars1 ¢ikmasina ragmen Peygamberimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) barig anlagmasina imza koymustur.?* Huzaa ka-
bilesini ile Abdulmuttalib zamanindaki anlagmaya atif yapilarak anlagma
yinelenmistir.**! Bu anlagmanin peginden Fetih stiresi nazil olur. Sahabiler
insanlarin birbirleriyle bulugmalar1 sebebiyle birgok insanin Miisliiman ol-
dugunu kaydederler. Hatta o zamana kadar Miisliiman olanlardan daha

tazlasinin Miisliiman oldugunu da cklerler.30?

Bu o6zelligiyle Fetih stresin-
de Mekke fethinin degil de, Hudeybiye barig antlagmasinin “agik bir fetih”
(48/1) olarak, vurgulu bir sekilde nitelenmesi ¢ok anlamlidir.

Cahiliye doneminde saygi duyulan haram aylar Kur’an’da aynen onay-
lanir. Yine cahiliye donemine ait hilfr’l-fudul uygulamasi hakkinda Hz. Pey-
gamber (sallallahu aleyhi ve sellem) Oviicli ifadeler kullanir. Hz. Peygamber’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) yapmug oldugu bazi anlagmalarda yardim sozii ve-
rildigi goriiliir. Anlagmali oldugu kabilelerle daima yardimlagma ve daya-
nigma igerisinde olur. Ornek olarak Bi’r-i Maune olayinda sehit olanlarin
anlagmali kabileye yardim vaadine istinaden gonderildigi bir rivayette ifade
edilir. Mekke seferinin de yardimi gerekli kilan Hudeybiye anlagmasina
dayandig: biliniyor.

Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) savag yapmak zorunda kaldi-
g1 kabileler olmugtur. Bu kabileler ile savagin sebepleri, elbette gok biiyiik
onem arz eder. Bagta Peygamberimize (sallallahu aleyhi ve sellem) gesitli suikast

299 Bkz. Ebu Yusuf, s. 208-209.
300 Vakidi, Megazi, 11, 612.
301 Vakidi, Megazi, 11, 782.
302 Vakidi, Megazi, II, 607-610.
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tesebbiisleri tertip edilir.?*® Miislimanlar Medine déneminde, Bi’r-i Maune
facias1,3** Reci’ vakasi®® gibi gesitli ihanetlere maruz kalirlar. Bu dénemde
miigrikler, bazi Miisliimanlari sehit ederler.

Kur’an’da alttan da iisten de diyerek genis bir diigman kitlesinden bah-
sedilir. (33/10) Peygamberimiz, “Biitiin Araplar sizi hedef birligi haline ge-
tirdiler.” s6ziinii sarf eder. Hz. Omer il4 hadisesinde, “Yoksa Gassaniler mi
saldirdi.” ifadesini kullanir. Gassani reisinin, Tebuk seferi sonrasinda bile
Medine’yi “dar-1 hevan™% olarak nitelemesi aradaki iligkilerin keyfiyetini
gosterir. Sasanilerin ve Bizanshlarin Medine’ye bakiglarini da bilmek gere-
kir. Daha saglikli bir degerlendirme igin, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi
ve sellem) savaglarina bir de bu zaviyeden bakmak icap eder. Biz burada 6nce
miigriklerle yapilan savaglarin, sonra da Yahudi ve Hiristiyanlarla yapilan

savaglarin gerekgelerine temas edecegiz.

Miisriklerie yapdan savasiar:

Bedir savasi: Mekke doneminde Miisliimanlar ile Kureysli miigrikler
arasindaki iligkilerin saglikli oldugu séylenemez. Baz1 Miisliimanlar Habe-
sistan’a hicret etmesine ragmen, miigrikler bu hicreti sabote etme gayretle-
rine girigmiglerdir. Sonunda Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) dahil
gogu Miisliimanlar Medine’ye hicrete mecbur kalmiglardir. Bu sebeple Me-
dine’ye hicretten sonra aradaki iligkiler hasmane iligkiler olarak degerlendi-
rilebilir. Bu vakianin bir sonucu olarak, Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve
sellem) istihbarat amagh ¢esitli seriyyeler gonderdigi kaydedilir. Bunlardan
en onemlisi, Abdullah b. Cahg seriyyesi olmugtur.

Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) bu seriyyeyi istihbarat amagh
gonderdigi talimatlarinda nettir. Fakat Mekke’ye ¢ok yakin mesafeye ka-
dar gidilmesi emrini vermistir. Belki de riskin biiyiikliigii sebebiyle sadece
goniillii olanlarin katilmasini istemigtir. Higbir kimseyle muharebe edilme-
mesi yine ilgili talimatta 6zenle belirtilmigtir. Yalniz bu esnada Miigrikler
bu seriyyeden iki kigiyi esir alirlar. Bu esirleri kurtarma operasyonunda ilk

303 Vakidi, Megazi, I, 125-126, 195, 364, TII, 891, 1012, 1042, 1043.
304 Vakidi, Megazi, I, 346 vd.

305 Vakidi, Megazi, I, 354.

306 Buhari, Megazi, 79; Miislim, Tevbe, 53.
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kez miisriklerden iki kisi oldiiriiliir ve iki kisi esir alinir. Bu oliim hadisesi
Araplar arasinda haram aylar olarak bilinen bir zaman diliminde olmasi
sebebiyle Miisliimanlar aleyhine propaganda faaliyetlerine doniigiir. Dog-
rusu bu olay1 Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) tasvip etmez. Alinan
iki esiri hemen serbest biraktirir.3” Ayette, “Haram aylardan sana soru-
yorlar, o aylarda savag biiyiik bir vebaldir. Ne var ki, fitne kiifiirden daha
beterdir.” (2/191) ifadeleriyle ilgili olay anlatilir.

Bu gelismelerle birlikte Bedir savaginin patlak vermesinde en biiyiik
faktoriin kervan hadisesi oldugu soylenebilir. Kureys Ebu Siifyan bagkan-
liginda Suriye’ye ticaret kervani gonderir. Ticaret kervaninin mallarinin
onemli bir kisminin Miisliimanlardan miisadere edilen mallar oldugu kay-
dedilir. Belki de daha 6nemlisi, savagin maddi finansmanina hazirlik olarak
bu kervani gondermeleridir.?%®

Onceki seriyyelerden farkli olarak bu seriyyeye Peygamberimizin (sal-
lallahu aleyhi ve sellem) katilmasi, durumun ciddiyeti olarak yorumlanabilir.
Ebu Siifyan ise, istihbarat bilgileri dogrultusunda kervani bildik giizergah-
tan farkl bir yolla -sahil yoluyla- Mekke’ye ulagtirir. Yalniz Kureys alinan
istihbarat bilgileri dogrultusunda savag hazirhiklar1 yaparak bir orduyla
yola ¢ikar. Mekke-Suriye kervan yolu ile Medine istikameti kavsak nokta-
sinda beklenmedik bir anda iki grup kargilagir. Kur’an’da, Miisliimanlarin
amacinin kervana yonelik bir hareket oldugu belirtilir. (8/7) Bedir 6ncesi
Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) Medineli kabile reisleriyle istigare-
si de savag amacinin giidiilmedigini teyit eder. Nihayet, Peygamberimizin,
(sallallahu aleyhi ve scllem) Hz. Omer’i son kez barig elgisi olarak géndermesi

de sonucu degistirmeye yetmez.*%

Uhud savagi: Kureys’te Bedir savagi maglubiyetinin Ociinii alma duy-
gusu kabarir. Tleri gelen bazi kisilerin Bedir savaginda 6ldiiriilmiis olmas
bu hincr daha da perginler. Daha 6ncesinde aralarinda hilf anlagmasi bu-
lunan Ehabig kabileleri ittifakiyla birlikte Medine’ye kokiinii silme amaglh
baskin operasyonu diizenlenir.3!

307 Vakidi, Megazi, I, 13-16.
308 Vakidi, Megazi, 1, 199-200.
309 Vakidi, Megazi, I, 61.

310 Vakidi, Megazi, I, 199 vd.
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Ahzab savasi: Uhud’da elde ettikleri bagariyla tatmin olmayan Ku-
reysliler daha genig bir ittifakla tekrar Medine’ye saldirma planlarini ha-
yatiyete gegirirler. Bu ittifaka Medine’nin giiney ve kuzey istikametinde
bulunan birgok kabile istirak eder. Beni Kaynuka ve Beni Nadir hadiseleri
sebebiyle Hayber Yahudileri fikri ve fiili olarak bu ittifakta aktif rol alirlar.
Gatafan kabilesi gibi anlagmali olduklar1 bazi1 Arap kabilelerini bu savaga
katilmaya ikna ederler. Bu amagla Medine’yi muhasaraya karar verirler.

Yirmi giinden fazla bir siireyle muhasaray siirdiiriirler.3!!

Mekke’nin fethi: Hudeybiye sulh anlagmas1t maddesinde her iki gru-
ba taraf olan kabileler serbest bir sekilde diledigi grupta yer alabilmigtir.
Hudeybiye anlagmasinin bu maddesine istinaden Mekke fethinin gerekgesi
olarak su olay anlatilir: Beni Bekr kabilesi ile Huzaa kabilesi arasindaki ka-
dimden gelen bir husumet vardir. Mekke miigrikleri Beni Bekr kabilesine
silah ve asker yardiminda bulunurlar ve Huzaali baz1 kisilere katliam yap-
malarinda destekgi olurlar. Yalmz Kureysliler bu yardimlarini gizli tutmak
niyetindedir. Kureysliler, yaptiklarinin Peygamberimizle (sallallahu aleyhi ve
sellem) yaptiklart anlagmayi ihlal ettigini, pek tabii olarak biliyorlardi.

Bilindigi gibi, uluslararasi iligkilerde, ittifak tiyelerinden her hangi bi-
rine saldiri, tiim ittifak tiyelerine saldir1 olarak kabul edilebilir. Olay Pey-
gamberimize haber verilir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) olay1
tetkik ettirir. Bunun tizerine Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Kurey-
g’e Damra isimli bir sahabiyi gonderir ve Kureys’e ¢esitli alternatifler sunar.
Teklife gore, ya Huzaalilara oldiirtilenlerin diyetlerini 6deyecekler, ya ilgili
kabile ile anlagmalarini iptal edecekler ya da Hudeybiye anlagmasini boz-
mug kabul edileceklerdir. Sonugta Kureysliler bu teklifin higbirini kabul
etmezler. Elgi olan sahabi Medine’ye geri doner. Kureys pesinden anlagma
yenilemek iizere Ebu Siifyan’t gonderirler. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi
ve sellem) ayni gartlart tekrarlar. Ne var ki, Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) ile Ebu Siifyan arasinda anlagma yine saglanamaz. Mekke fethedildik-
ten sonra Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bu olaylara géndermede

bulunur.3'?

311 Vakidi, Megazi, II, 440 vd.
312 Vakidi, Megazi, II, 783-844.
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Huneyn ve Taif seferi: Mekke fethinin iizerinden gok ge¢meden etraf
kabileler arasinda Mekke’ye saldirma hazirliklar1 duyumu alinir. Bu duyum
istihbarat bilgilerince teyit edilince, Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)
bu kabile lizerine yiirlime karar alir. Bu savagta kaganlar, Taif kalesinde
toplanurlar. Taif bu gerekgeye istinaden muhasara edilir.*!?

Yahudilerie yapdan savasiar:

Beni Kaynuka siirgiinii: Bedir savagi sonrasinda Hz. Peygambere
(sallallahu aleyhi ve sellem) kargt diigmanca bir tavir sergilerler. Kureys ile igbir-
ligine girerler. Ebu Siifyan’la Miisliimanlar aleyhine anlagirlar. Takip eden
stiregte bir Miisliiman kadina uygunsuz davranig sonucu meydana gelen
kargilikli 6liim olay1 bardag tagiran son damla olur. Olay iizerine meydan
okuyan bir tutuma girigirler. Ahidlerini bozduklar1 ve isyan ettikleri belir-
tilir. Bu gerekgelerle muhasara edilirler.3'*

Beni Nadir siirgiinii: Daha onceki anlagmaya istinaden, maddi im-
kanlarin elverigsizligi sebebiyle meydana gelen bir 6liim olaymnin diyetini
kargilamak i¢in Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bir heyetle birlikte
Beni Nadir kabilesine gider. Yalmiz bu ziyaret esnasinda Peygamberimize
(sallallahu aleyhi ve sellem) suikast tesebbiisiinde bulunurlar. Bu tesebbiisten
beraberinde bulunan sahabelerin bile haberi olmadig: anlagilmaktadir. Bu
suikast tegebbiislerinden dolayi ahidlerini bozduklar1 kaydedilir. Bu sebep-

le muhasara karar1 alinir.3%?

Beni Kurayza muhasarasi: Ahzab savaginda baglangigta Miisliiman-
lar ile ittifak halinde olduklarini beyan ederler. Bu hususta teyitler verir-
ler. Fakat muhasaranin ilerleyen giinlerinde Miisliimanlar aleyhine bilfi-
il diigmanla ittifak yaparlar ve ahitlerini bozarlar. Ahzab savagina katilan
kabilelerin ¢ekilmesi {izerine, hemen muhasara edilirler.®!® Beni Kurayza
vakasinda Peygamberimiz, (sallallahu aleyhi ve sellem) hitkmiin Kur’an’a gore
mi, Tevrat’a gore mi olmasi konusunda Yahudileri serbest birakir. Onlar

313 Vakidi, Megazi, 111, 885 vd.

314 Vakidi, Megazi, I, 176-177, 180.
315 Vakidi, Megazi, I, 363, 367.

316 Vakidi, Megazi, II, 443.
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Tevratn hitkmiini tercih ettikleri igin, hiikiim de Tevrat’a gore verilir.
(Bkz. Tensiye, 20/13-14)317

Hayber seferi: Hayber ile iliskiler olumsuz geligir. Ahzab savaginda
aktif rol alirlar. Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) bu kabile ile barig-
¢1 ¢Oziim arayiglart sonugsuz kalir. Bu sebeple Hudeybiye sulhu sonrasinda
Hayber beklenmedik bir anda muhasara edilir. Bu seferi, Peygamberimizin
(sallallahu aleyhi ve sellem) ve bazi sahabelerin Allah’in va’di olarak yorumlama-
lar1, Vakidi’de farkli bir tislupla anlatilir. Fetih stiresindeki “Siz onlarla ya
savagirsiniz yahut onlar teslim olurlar.” (47/16) dyetin daha ¢ok bu savasla

ilgili oldugu kaydedilir.?®
Huristiyanlaria yapian savaslar:

Mute seferi: Gassaniler 6teden beri tehdit olusturur. Bazi Miisliiman-
lar1 6ldiirme eylemlerinde bulunurlar. Son olarak Peygamberimizin (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) gonderdigi elgiyi sehit ederler. Bunun iizerine Peygambe-

rimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Mute’ye askeri bir birlik g('jnderir.319

Tebiik seferi: Kaynaklar, Suriye’den Medine’ye gelen tiiccarlar va-
sitasiyla Suriye haberlerinin siklikla takip edildigini nakleder. Bu tiiccar-
lar Bizans’in Medine’ye yonelik biiyiik bir hazirlik iginde oldugu haberini
getirir. Bu bilgiler dogrultusunda Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)
hemen savag hazirliklarina baglar. 30 bin kigilik bir ordu ile Tebiik’e kadar
ilerler. Bir stire orada bekler. Fakat kargilarina herhangi bir ordu ¢ikmadig:
i¢in Medine’ye geri doner.32°

Soziin 6zii, Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bir¢ok kabileler
ile anlagma yaparken, bazi kabilelerle savagmak zorunda kalmustir. Pey-
gamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) hi¢bir gazve ve seriyyesi salt inang
farkligindan kaynaklanmamugtir. Diger bir ifadeyle, hi¢bir kabileye inanci
tarkli oldugu igin sefer diizenlememistir. Hakli savag gerekgelerinden ayr1
olarak, su hususlar da eklenebilir: Yahudi Beni Nadir’t muhasara ederken,

317 Miislim, Cihad ve Siyer, 64-66.

318 Vakidi, Megazi, I, 633 vd.; detay bilgi igin bkz. Zahiri, Ebu Turab, Kitabu Ahbari Gazveti
Beni Kaynuka ve Beni’n-Nadir ve Beni Kurayza ve Hayber, Beyrut 1985.

319 Vakidi, Megazi, II, 755 vd. IIT, 1117.

320 Vakidi, Megazi, II1I, 989.
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ayni zaman diliminde Yahudi Beni Kurayza ile anlagmasini yinelemistir.3*!

Asker olarak Hayber savagina katilan Yahudilerden®*?

ve Huneyn savagina
katilan miigriklerden®?® bahsedilmektedir. Zaten miiellefe-i kulub 6rnegi
en ¢ok Huneyn’de goriiliir.*** Bu argiimanlarin biitiini, salt dini inang

farkliiginin savagin gerekgesi olmadigini teyit etmektedir.

2. Savagin fikhi boyutu

Sozliik anlamuyla siret; tavir, hareket, davranig, idare gibi anlamlara
gelir.3? Siretin ¢ogulu siyerdir. Siyer kavramu, tarih literatiiriinde Peygam-
berimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) hayatint anlatan eserleri ifade eder. Fikih
literatiiriinde ise, Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) savaglardaki uy-
gulamalarmnin derlendigi kitaplara / boliime verilen bir kavramdir. IslAm
hukukgulari ilk dénemlerden itibaren savasla ilgili fikhi hiikiimleri derleme
ve tasnif faaliyetlerine baglamuglardir. Siyer adiyla miistakil kitaplarin telifi
hicri ikinci asra kadar gitmektedir.

Islam hukuk literatiiriinde siyer boliimii savag ve barig hiikiimlerini
ithtiva eder. Savag Oncesi ve sonrasina ait dini ve hukuki nitelikli konular bu
kapsama dahildir. Cihadin farziyeti, sicak savas Oncesi barig gagrisi, fey ve
ganimet hiikiimleri bunlar arasinda sayilabilir. Ayrica gayrimiislimlerle ya-
pilan zimmet akdi ve sonuglari incelenir. Eman miiessesesi anlatilir. Ulus-
lararas1 anlagmalar yer alir. Hatta dar-1 harple ticari miinasebetlerden bah-
sedilir. Ayrica ridde savaslariyla ilgili hiikiimler ile hariciler / isyan (bagy)
ahkimu siyer boliimiinii tamamlayan ana bagliklart olugturur.?

Bu boliimiin referanslart arasinda bazi 4yetlere ve bazi hadislere atif
yapimakla beraber esasen fikihtaki adin1 Peygamberimizin (sallallahu aleyhi
ve sellem) savaglarindaki uygulamalardan alir. Bu sebeple megazi tiirii ki-
taplara atiflar yapilir. Ayrica siyer referanslari arasinda ilk halifelerin gesitli
uygulamalarinin 6nemli bir yer tuttugu goriiliir.

321 Hamidullah, Savaslar, s. 205.

322 Vakidi, Megazi, 11, 684.

323 Vakidi, Megazi, 111, 895, 890; Elmalili, IV, 2493.

324 Vakidi, Megazi, 111, 944, 946, 948.

325 Ibn Manzur, VI, 453 vd.

326  Semarkandi, Alauddin, Tubfetu’l-Fukaha, Beyrut 1984, 111, 293.
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Savag (kital), fikhin hem usul kisminda hem de furu kisminda tar-
tigthr. Islim hukuk metodolojisinin hiisiin—kubuh bahsinde hasen, hasen
liaynihi ve hasen ligayrihi olmak iizere ikiye ayrilir. Bizzat giizel olanlara
hasen liaynihi, dogrudan dogruya giizel olmadig: halde, neticesi itibariyle
giizel olanlara hasen ligayrihi denilir. Savaglar bu tasnifte hasen ligayrihi
kismina dahil edilir. Diger bir anlatimla savaglar insanlarin oldiiriilmesi,
beldelerin harap edilmesi itibariyle, dogrudan dogruya giizel degildir. Zira
o tahrip ve 6ldiirme gibi giizel olmayan fiillere sebebiyet verir. Fakat so-
nuglar1 yoniiyle din, 1rz, vatan gibi zaruriyat kapsamina giren hususlarin

korunmasina vesile olmast sebebiyle giizellik vasfini kazanur.3?”

Savagin (kital) illeti konusunda Islim hukukgularimin iki farkli yoru-
mundan bahsedilebilir. Bir yorumda, uluslararas: iligkilerde kiifiir, savag
sebebi olarak kabul edilir.3?® Diger bir yorumda ise, savag sebebini hep
diigmanca davraniglar (hirabe) olusturur.?* Elbette bazi yorumlarda tarihi
sartlarin etkisi inkar edilemez. Yalniz, her iki yorumunun ayni doneme ait
olmast sebebiyle tarihi sartlar, farklh sonuglara ulagmalarinda yegane etken
olarak diisiiniilemez.

Dogrusu her iki yorumun bilgi kaynaklarini yine ayni materyaller
olusturur. Bizce bu farkliigin kokenini yorumlama bigiminde aramak
daha isabetlidir. Kiifrii savag sebebi goren anlayista uhrevi ve diinyevi
hiikiim ayriminin yapilmamas: en 6nemli metodolojik fark olarak de-
gerlendirilebilir. Tkinci anlayista kiifiir her ne kadar cinayetlerin en bii-
yiigii olarak kabul edilse bile bu, kul ile Allah arasinda kabul edilir ve
boylesi cinayetlerin cezasimin ahirete tehir edildigi belirtilir.3° Diger bir
metodolojik fark ise, savag ve barigla ilgili konularda Hz. Peygamber’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) uygulamalarini devlet bagkani sifatiyla yaptigr an-

layiginda aranabilir.33!

327 Kasani, VI, 100; Bilmen, III, 380; Turnagil, s. 125-126; Ozel, Ahmet, Isldm Hukukundn
Milletler Avast Miinasebetler ve Ulke Kavram, Istanbul 1982, s. 48; Giilen, M. Fethullah,
Pld-ys Kelimetullah veya Cibad, Tzmir 1996, s. 51.

328 Ozel, Ulke Kavramu, s. 54-55.

329  Ozel, Ulke Kavramu, s. 51-54.

330 Seybani, Siyer, IV, 186.

331 Debusi, s. 249-252.
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Savasg, stratejik ve konjoktiirel bir konudur. Bu yiizden bir iilkeyle sa-
vag veya barig yapilmasi konusu oncelikle siyasi erki ve askeri erkan ilgi-
lendirir. Islim hukukgulari, temel ilke olarak bu tiir konularin devlet bag-
kaninin yetkisinde oldugunda hemfikirdirler.**? Genel bir prensip olarak
barig anlagmas1 yapma veya savag ilan etme kigi ve kurumlarin yetkisinde
olan bir konu degildir. Bu tiir konularda devlet baskani Miisliimanlarin
maslahatina gore hareket tarzini istisareyle belirler.¥ Gerektiginde barig
anlagmasi imzalanur, yeri gelir zimmet akdi yapihr, icap eder hara¢ alinr,

zaman olur hara¢ denir, bazen de savag karar1 verilir.>3*

Bu tiir konularda Kur’an’da iki kilit kavram kullanilir. Birisi istigare/
sura, digeri istigarenin / suranin yapildigi alan1 tamamlayan “emr” kavra-
mudir. Emr kavrami Kurdn’da gesitli anlamlarda kullanilir. Her seyden
once Kurdn’da kdinati yaratanin, donatanin ve varligi devam ettirenin
Allah oldugu hep vurgulanir. Esasen kiinatin varligini devam ettirmesi
itibariyle, kdinatin miilkii de, hikimiyeti**® de, yonetimi (el-emr) de sadece
ve sadece Allah’a aittir.

Diinyevi igler yoniiyle, emr kavraminin kapsamina giren konularda
Peygamberimize Ashabiyla istigare yapmasi emredilir. (3/159) Bu tiir konu-
larda Miisliimanlarin iglerinin gura ile oldugu belirtilir. (42/38) Sebe Krali-
gesi Belkis ile Hz. Siileyman olay1 anlatilirken, emr kavraminin kullanildig:
goriiliir. (27/32) Ululemr kavrami da burada hatirlanabilir. (4/59)

Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) savagin ¢ogu agamalarinda
istisareye miiracaat ettigi nakledilir. Ornek olarak sunlar hatirlanabilir;
Bedir savagi oncesinde, Bedir'de konaklama yerinde, Bedir esirleri ko-
nusunda, Uhud savag1 6ncesi savag stratejisini belirlemede, Hendek sa-
vaginda uygulanacak taktik konusunda, Gatafanlilarin Ahzab savagindan
¢ekilmeleri mukabili Medine hurmalarinin tigte birinin teklifi konusunda,

332 Maverdi, Ahkam, s. 32.

333  Merginani, 11, 138-139; Bilmen, 111, 386, 387; Musa Kazim Efendi, Kiilliyat Dini ve Ieti-
mai Makaleler, negr. Ferhat Koca, Ankara 2002, s. 379.

334 Maverdi, Ahkam, s. 44; Bilmen, III, 359.

335 Bkz. Akbulut, Ahmet, Kur'dn-1 Kevim Agisindan Egemenlik Meselesi, IslAmi Aragtirmalar,
(VILD), sy. 3-4, s. 149-159.
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Hudeybiye’de Mekkelilere gonderilecek elginin belirlenmesi hususunda,
Taifte muhasaranin kaldirilmasinda, Tebiik’te geri doniig karar1 alinma-
sinda vb. Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) hep ayni tutumu gorii-
liir.3% Burada sahabelerin genelde “Bu vahiyle mi, yoksa kendi goriisiiniiz
mii?”*% ifadeleri nezaket 6rnegini gosterir. Tabii ki, konunun stratejik
boyutunu mahfuz tutmay: ihmal etmemek gerekir. Stratejik 6zelligin-
den dolay1 Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) bazi seferlerinde asil
maksadini gizledigi rivayet edilir®*®® S6ziin 6zii, Ebu Hureyre, “Ashabiyla
Peygamberimizden (sallallahu aleyhi ve sellem) daha fazla istigare eden birisini
gormedim.”* der.

Elbette savagin biitiin sathalarinin fikihla ilgili oldugu iddia edilemez.
Fikih literatiiriinde barig ilkesinden, diplomatik ¢6ziim o6nerilerinden ve
savag sebeplerinden bahsedilmemesi bu kanaatimizi teyit eder. Ciinkii ilk
donem siyer kitaplarinda ‘ehl-i megazi’ ifadesi kullanilmaktadir. Hatta
hem Imam Muhammed es-Seybani’nin®*® hem de Imam Safii’nin®*! eser-
lerinde ilk megazi yazarlarindan Vakidi ismen zikredilmektedir. Bununla
beraber, peygamberimizin savaglart dahil higbir savas sebebinden bahse-
dilmemektedir.

Fikih kitaplarinda savag sebeplerinden bahsedilmemig olmasi, el-
bette Islim’da megru savag sebeplerinin bulunmadigi anlamina asla gel-
mez. Islim’in barig ilkesinin referanslarini, diplomatik ¢éziim gabalarim ve
savag gerekgelerini Kur’an ayetlerinden, peygamberimizin uygulamalarin-
dan ve hadislerinden 6grenmek gerekir. Fikih kapsaminda ise savag huku-
kunun genel hiikiimleri ve daha ziyade savag durumunda cihadin igtimai ve
dini bir vecibe oldugu beyan edilir.

336 Vakidi, Megazi, I, 209, 324 (Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) harp konula-
rinda istigare ettigini kaydeder.), II, 580, III, 927, 1019; Maverdi, Ahkam, s. 40; Detay i¢in
bkz. Ebu Faris, Muhammed Abdulkadir, Hukmu’s-Sura ﬁ’l—f:lpim ve Neticetuha, byy. 1988,
s. 50-55.

337 Vakidi, Megazi, I1, 477-478, 111, 925-926.

338 Buhari, Cihad, 103; Miislim, Tevbe, 54; Ebu Davud, Cihad, 92; Darimi, Siyer, 14.

339 Tirmizi, Cihad, 34.

340 Serahsi, Seyer, IV, 190.

341 Safii, IV, 275.
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a. Cihad cagrise

Burada o6nce cihadin sozlitk anlamini verecegiz. Cihadin savagla yakin
ilgisinden dolayr Kur’an’da kital kelimesinin isim ve mastar formuna dik-
kat gekecegiz. Savag ve imtihan iliskisini vurgulayacagiz. Cihad kelimesinin
emir formunu degerlendirecegiz. Peygamberimizin tatbikatina vurgu ya-
pacagiz. Cihadin terim anlamina, fikih sistematigindeki yerine isaret ede-
cegiz ve pratiginden ornekler verecegiz.

Arapg¢a’da cihad kelimesinin kokii, “cehd/ciihd”dir. Sozliikte cehd ke-
limesi, gii¢ ve gayret sarf etmek, bir isi bagarmak igin elinden gelen biitiin
imkanlart kullanmak gibi anlamlara gelir. Bu kelime, kiilfetli ve megakkatli
konular hakkinda kullanilir. Degirmen tagim tagimak gibi nefsi zorlayarak
var giiciiyle gaba gosterilmesi gereken islerde ise, cihad kelimesi kullanihr.3#?
Bu sebeple kolay isler i¢in cihad kelimesi kullanilmaz. Kur’in’da, anne baba-
nin ¢ocuklarini kiifre zorlamasinda da ayni espri diigiiniilebilir. (29/8; 31/15)

Burada cihadin savagla yakin ilgisinden dolayr 6ncelikle kital kelime-
sinin isim ve mastar anlamlarmna dikkat ¢ekmekte fayda vardir. Kital, isim
olarak savagi ifade eder. Mastar anlamiyla ise kital, savag1 degil, savagmay1
ifade eder. Elbette savagma da savagla kayithdir. Bu yiizden savag duru-
munda savagmanin farziyetini ifade eden ayetlerin bu ayrima gore yorum-
lanmas1 gerekir. Oncelikle Tsrail ogullarinin “Bize bir melik gonder, Allah

2]

yolunda savagalim.” istekleri Kur’an’da anlatilir. Bu isteklerine cevaben
peygamberleri, “Ya savagma emri size farz kilinur, siz de savagmazsaniz.”
seklinde endigeli bir yaklagim sergiler. Yalniz onlar, “Ne diye Allah yo-
lunda savagmayacagiz. Vatanimizdan gikarilan biz, ¢ocuklarimizdan ayri
diisenler yine biziz.” diyerek kargilik verirler. Savagmanin kendilerine farz
kilinmasindan sonra pek azinin harig, ¢ogunun dondiiklerinden bahsedilir.
(2/246) Benzer bir iislubun Miisliimanlar igin de gegerli oldugu goriiliir.
Sa’d b. Muaz da Bedir savagi 6ncesi, “Biz, Yahudilerin dedigi gibi demeye-
cegiz” ifadesiyle ilgili dyete atif yapmustir.

Savag bir imtihandir, (9/16) iyi ile kotiiniin ayrilma noktasidir. (3/179;
8/37) Savagmalar1 kendilerine farz kilindiginda, bir grubun Allah’tan kork-

342 Isfehani, s. 208.
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maktan daha ¢ok, insanlardan korktuklarindan bahsedilir. (4/77) iginde
savagin / savagmanin zikredildigi muhkem bir stire nazil oldugunda kalp-
leri hastalikli olanlarin baygin baygin bakislari resmedilir (47/20) Bunlarin,
“Ey Rabbimiz nigin bize savagmay1 farz kildin, kegke bir siire daha ertele-
seydin.” (4/77) deyigleri aktarilir. Bazen, “Eger savagmayt bilsek, sana tabi
oluruz.” (3/167) ifadeleri nakledilir. Bazen yazin sicakligini, bazen de evle-
rinin agikligini belirterek mazeret tretirler. Her seye ragmen “Hosunuza
gitmese de savagma size farz kilindi. Sizin hayir bildiginiz seylerde ser,
ser bildiginiz seylerde hayir vardir. Bunlar1 Allah bilir, siz bilmezsiniz.”
(2/216) kaderi yargis1 beyan edilir. Bu sebeple savagmanin farz kilindigin
beyan eden ayetler, savag zamaninda Miisliimanlarin dini vecibelerini ifa-
de etmektedir.

Bazi sartlarda Peygamberimize (sallallahu aleyhi ve sellem) tek bagina olsa
bile savagmasi emredilir. (4/84) Baz1 durumlarda ise, Peygamberimizden
(sallallahu aleyhi ve sellem) Misliimanlar1 savagmaya tegvik etmesi istenir.
(4/84; 8/65) Bu tesvik maddi ve manevi iki grupta degerlendirilir. Yani,
gerek “seleb” gibi maddi bir kazang, gerekse de hitabe gibi daha ziyade
moral giicii takviye edici nitelikte olabilir.

Cihadin Allah’la cennet kargiligr bir alim-satim sozlesmesi mesabesin-
de oldugu, (9/111) Allah’in yardimi, melekler ordusu, miiminlere sekine
inmesi, diigmanlarin kalbine korku salmasi, gayenin ulviligi, kalirsa gazi,
oliirse gehit oldugu, cennet nimetlerine; nihayet sonucun Allah’in hognut-
luguna vesile olmas: gibi hususlar nazara verilir. Kur’an’da miiminlere hi-
taben, “Allah yolunda geregi gibi cihat edin.” (22/78) ifadesi emir kipiyle
ifade edilir. Geregi gibi cihad, dil, mal ve canla yapilan cihad olarak tefsir

edilir.?*? Karzi hasenle ilgili dyetler de, mal ile cihad olarak yorumlanir.3**

Peygamberimize (sallallahu aleyhi ve sellem) hitaben kullanilan cihad keli-
mesinin emir formunda, “Kafirlere itaat etme.” ifadesi kullanilir. Pesinden,
“Onunla biiyiik bir gekilde cihad et.” (25/52) emri verilir. Bu ayetteki “onun-
la” ifadesindeki zamir, Kur’an olarak yorumlanir.3*® “Kafirlere ve miinafik-

343 Ibn Kesir, V, 451.
344 1Ibn Arabi, I, 230-231.
345 Ibn Kesir, VI, 125.
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lara kars1 cihad et.” (9/73; 66/9) emri Kur’an’da iki kez ge¢mektedir. Kéfirle-
re kiligla, miinafiklara dil ile cihad et geklinde agiklanir. Yalniz her iki ayetin
“onlara sert davran.” ifadesiyle birinci climleye baglandig1 goriiliir.

Kurdn’da “Allah Restlii ile cihad edin.” (9/86) denildiginde, servet ve
imkén sahibi kimselerin izin istemesi yerilir. Iman edenlerden mallariyla ve
canlariyla cihad edenler ise oviiliir. (9/44) Tabii ki, Hz. Peygambere (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) tabi olmanin Allah sevgisinden kaynaklanmasi gerekir.
(3/31) Kur’an’daki cihad kelimesinde temel vurgunun daha ¢ok Miisliiman-
larla ilgili oldugunu soyleyebiliriz.

Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde diizenli bir ordu
bulunmadig igin savag durumu ortaya ¢iktiginda Medine’den ve 6zellikle
de etraf kabilelerden gelen Miisliimanlarla ordu tegekkiil ettirilmekteydi.
Bazi1 savag durumlarinda da seferberlik ilan edilmekteydi. Tebiik seferi bu-
nun en bariz 6rnegini olusturur. Iste bu durumda etraf kabilelerden yardim
isteniyor, ileri gelen sahabiler kendi kabilelerine gonderiliyordu.3*¢ Boylesi
durumlarda Miisliimanlara cihad gagris1 yapilmaktaydi.

Iste burada bir fikih terimi olarak cihad kavramina yiiklenen anlam

.347
>

hayati 6nem arz eder. Baz1 Islim hukukgulari cihadi savagla es anlamli
cogu Islam hukukgular ise, cihadi savagi da igine alan bir iist kavram ola-
rak kabul eder. Tkinci anlayista cihad-savas iliskisi, umum-husus iligkisi

olarak yorumlarnr.348

Fikih literatiiriinde namaz, orug, hac gibi ferdi kulluk gorevleri ibadet
kategorisinde degerlendirildigi gibi, zekat ve cihad gibi i¢timai gorevler de
ibadet kategorisinde degerlendirilir. Ibadet kategorisinde degerlendirilen ko-
nularda genelde inananlarin imanlarina vurgu yapulir; yani mesele goniil me-
selesidir. Bu yiizden cihad, emri bil maruf kapsaminda kabul edilir, hukukul-

346 Vakidi, Megazi, 111, 990.

347 Mevdudi, Islém’da Savas Hukukn, ev. M. Besir Eryarsoy, Istanbul 1992, s. 204; Zuhayli,
Vehbe, Asaru’l-Harb ﬁ’l-Ftkhi’l—fslﬁmi, Dumagk 1992,s. 37 vd.

348 Abdu Rabbih, es-Seyyid Abdulhafiz, Felsefetii’l-Cihad ﬁ’l—fxlﬁm, Beyrut 1982, s. 28; Ozel,
“Cihad”, DIA, VII, 528; Lawrance, Bruce, “Holy War (Jibad) in Islamic Religion and Na-
tion — Stata Ideologies”, Just War and Jihad, London 1991, s. 146; Heykel, Muhammed
Hayr, el-Cihad ve’l-Kital fi’s-Siyaseti’s-Seviyye, Beyrut 1993, 1, 35 vd.; Ulyani, Ali b. Nef?’,
Ehbemmiyyetii’l-Cibad, Riyad 1985, s. 318 vd.
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lah arasinda sayilir, ibadet (kurbet) kategorisinde degerlendirilir ve dini bir
vecibe oldugu belirtilir. Bu dini vecibe savagin biiyiikliigiine gore farz-1 kifaye
veya farz-1 ayn olarak degiskenlik gosterir.?* Mesru bir mazereti olmadan
cthad gagrisina icabet etmeme, giinah olarak nitelenir. Bu giinahin kefareti
kisilerin tevbesine ve istigfarina baghdir. Gayrimiislim vatandaslarin askeri
hizmetlerden muaf olmalari da cihadin dini niteliginden kaynaklanir.

Savagin kaginilmaz oldugu durumlarda elbette savagma da kaginilmaz
olur. Bu durumda Miisliimanlarin miskinlik gostermeleri beklenmez.
Bu, i¢timai bir zarurettir. Bu zaruretin ifas1 i¢in miisliimanlarin maddi
ve manevi fedakarlikta bulunmalar1 gerekir. Ciinkii zaman fedakarlk za-
manidir. Miisliimanlar ellerinden gelen maddi ve manevi biitiin gii¢lerini
ortaya koymalidir.

Savag durumunda miisliimanlar metanet abidesi, sabir timsali, vefa
kahramani olurlar. Miisliimanlar s6z ve giig birligi yapar, birbirleriyle ke-
netlenir ve demir bir yumruk olustururlar. Gerekli biitiin tedbirleri alirlar
ve Allah’a tevekkiil ederler. Mekasidii’s-seriaya gore gerektiginde miislii-
manlar din ugrunda mallarin1 da canlarin1 da fedaya hazirdirlar. Bu du-
rumda miisliimanlar izzetle 6lmeyi zilletle yagamaya tercih ederler. Islim
tarihi bunun gesitli 6rnekleriyle doludur. Kahramanlik “Marag bize mezar
olmadan diismana giilzar olamaz” sloganiyla kazanilir. Alpaslan, “ya devlet
baga ya kuzgun lege” parolasini kullanir. Halid, (r.a.) miisliimanlar kiigiik
goren Sasani komutanina “sizin hayati sevdiginiz kadar 6liimii seven insan-
larla kargilagacaksiniz” soziinii sarf eder.

Ciinkii miisliimanlarin ahiret inancina gore 6liim, asla yokluk degil-
dir. O, ebedi bir hayatin baglangicidir. Oliimiin gelecegi zaman ise, insan
igin meghul; ama Allah katinda yeri ve zamam belli: ne bir an 6nce ne bir
an sonra. Nasil olsa bu diinyada daimi kalinmayacak. Zaten 6liim melegi
sadece harp meydanlarinda degildir. Insan bazen sicak yataginda, bazen de
eskazara kor bir kurgunla 6lebilmektedir. Nerede olursa olsun 6liimden ka-
¢1 da yok, korkunun ecele faydast da. Sonugta 6lme (mevt) de oldiiriilme
(katl) de mukadder.

349 Semerkandi, 111, 294.
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Bu duygularla Miisliiman iki giizelden birini gozler; ya gazilik ya da
sehitlik. Allah yolunda 6liirse gehit olur, oliimsiizliige erer. Yikanmaz, ke-
fenlenmez, yalnizca cenaze namazi kilinir ve defnedilir. Elbette herkes ni-
yetlerine gére hasrolur. Ayet ve hadislerde vaat olunan Allah’in nimetleri-
ne kavugur. Hasili kim Allah yolunda cihad ederse, kendisi igin cihad eder.
(29/6) Kanaatimizce cihadin faziletiyle ilgili ayetleri ve hadisleri daha ziyade
moral gii¢ ve manevi tegvik olarak degerlendirmek daha isabetlidir.

b. Swak savas oncesi bars cogjrise

Savas maalesef begeri bir realitedir. Islim’da bu realite gérmezlikten
gelinmemis ve evrensel savag kurallart belirlenmistir. Islim savag hukukun-
da Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) fiili uygulamalar1 kadar sozlii
ifadelerinin de 6nemli oldugu séylenebilir. Bu sebeple konumuzu ilgilen-
diren bazi hadislerin degerlendirilmesinde zaruret vardir. Bunlar arasinda
“ii¢ seye davet” ve “insanlarla la ilahe illallah deyinceye kadar savagmakla
emrolundum” seklindeki hadisler zikredilebilir.

Kurdn’in ve Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) genel tavrinin
barig oldugu yukarida ifade edilmisti. Bu anlayisa ek olarak Peygambe-
rimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) savagmak zorunda kaldig: biitiin vakalar-
da imkanlar ol¢iistinde savag 6ncesi barig ¢agrisini her zaman yineledigi
soylenebilir. Ornek olarak Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Bedir
savagl oncesi son bir kez daha barig teklifini iletmek iizere Hz. Omer’i
gondermistir.3*® Beni Kuynuka Yahudilerine ayni ¢agrisini yinelemistir.
Ayrica Hayber savagt 6ncesi barig tegebbiislerinde bulunmugtur.®! Mekke
tethinden 6nce bu ilkesine azami 6zen gostermistir. Barig tesebbiisiinde bu-
lunmug ve elgi gondererek alternatifler sunmugtur. Mekke fethinde onlar
savagmadikga kimseyle savagilmamasi talimatini vermigtir. Bir cenahta sa-
vag ¢iktigini 6grendiginde gerekgesini sormugtur. Zaten muhasara ettigi
biitiin durumlarda barig ¢agrisini bir kez daha yinelemistir.

Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) ferdi olarak savag oncesinde,
savag esnasinda ve savag sonrasinda Miisliiman olma teklifini hep tekrarla-

350 Vakidi, Megazi, I, 61.
351 Vakidi, Megazi, II, 567-568.
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mugtir. Bu prensip geregi savas alaminda bile bireysel olarak Islim’a davet
ilkesi gozetilmigtir. Zaten Islim’a davetin zamani da mekéni da yokeur.
Her zaman ve her yerde bu davet temel ilkedir. Ciinkii Miisliimanlarin
yaptiklari savaglarda amag insan oldiirmek degildir. Savag sartlarinda bile
insanlarin hidayeti amaglanir. Peygamberimiz, bir sefer doniigii 6gle istira-
hatt esnasinda kendisine suikast tegebbiisiinde bulunan kisiye bile, Miislii-
man olmasini teklif etmistir.

Peygamberimiz, (sallallahu aleyhi ve sellem) Ozellikle seriyye komutanlarina
verdigi talimatta ii¢ seye davet etmelerini emretmistir. Bu hitkme istinaden
fikihta savag 6ncesi Islim’a davet ilkesi, genel bir savas kural hiiviyetinde-
dir. Tkinci bir baris gagrist alternatifi, cizye kabuliidiir.*> Dogrusu hadis
metnindeki her iki ¢agri, davet kelimesiyle ifade edilir. Muhtemelen her
ikisini kapsayici 6zelligiyle buradaki davet kelimesine sicak savag 6ncesi ba-
ri§ ¢agrist anlamini vermek, iki davet arasindaki niians1 daha net ifade eder.
Dini teblige engel olunmasini savag sebebi sayan goriigler, muhtemelen bu
niiansin goz ard1 edilmesinden kaynaklanir. Zaten bizzat Peygamberimizin
(sallallahu aleyhi ve sellem) tatbikati, boyle bir goriisii desteklemez.

Burada dikkat ¢eken ¢ok 6nemli bir nokta vardir. Hayber savagin-
da “Megerse Muhammed mallarimiz igin savagiyormus.” yaygarasindan
sonra, Peygamberimiz, (sallallahu aleyhi ve sellem) “Oyleyse, la ilahe illallah
deyin, mallarimizi ve kanlarimzi koruyun. Hesabimz Allah’a aittir” tali-
matini miinadilerle onlara duyurmugtur.®®® Ayrica Hayber'de Hz. Ali’nin,
insanlarla neye karg1 savagacagini sormasi tizerine, Peygamberimiz (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) “La ilahe illallah deyinceye kadar.” buyurmustur. Pey-
gamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) devamla, “Senin vasitanla bir kiginin

Miisliman olmasi kirmizi develerden daha haylrhchr.”354

ifadesiyle asil
gayeye vurgu yapmustir.

Ayni ilke meghur ifadesiyle su sekilde beyan edilir: “Insanlarla Allah’tan
bagka ilah yoktur demelerine kadar savagmakla emrolundum. Bunu soyle-

dikleri zaman kanlar1 da mallar1 da masum olur. Hesaplar1 Allah’a aittir,”35°

352  Mergmani, II, 136; Vakidi, Megazi, II1, 1049, 1050.

353  Vakidi, Megazi, IT, 653.

354 Buhari, Cihad, 102.

355 Mislim, Iman, 32-36; Buhari, iman 17, 28, Ebu Davud, Cihad, 95.
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Dogrusu bu ifade farkh sekillerde yorumlanmugtir. Bazilar1 bu hadisin, la
ilaheillallah demeyenlere kargi savagin megruiyetini ifade ettigini sdylerler. 3%
Bazilar1 hadisteki “insanlar” ifadesiyle sadece Arap miisriklerin kastedildigi
kanaatindedir.?®” Bu yorumlarda muhtemelen savas gerekgesi ile baglamig
bir savagin bitig gerekg¢esinde iltibas s6z konusudur.

Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) savag ve seriyyelerinin salt dini
inang farkliligindan kaynaklanmadig1 yukarida ifade edilmisti.®®® Tkinci ola-
rak, Hz. Omer bu hadisi zekat vermeyenlere karsi savag yapilamayacagini
ifade etmek igin yegane argiiman olarak kullanir.3® Kiifrii savag sebebi gor-
meyen anlayisa gore®® bu hadis savagi sona erdirme olarak yorumlanir ve
Islim’a davet prensibinin peginde zikredilir.**! Bu hadisle ilgili olarak Ned-
vi, su agiklamay1 yapar: Insanlar la ilahe illallah deyinceye kadar savagmakla
emrolundum hadisi, muharebeye girildigi zaman onlar kelime-i sehadet ge-
tirene kadar harp devam edecek demektir. Ancak Miisliiman olurlarsa harp
kesilir anlamindadir. Kelime-i sehadetin soylenmesi ister korkudan olsun,
ister gergekten kalp ile olsun bunu aragtirip tahkik etmek insanin vazifesi
degildir. Dogruluk veya yanlighgini tayin edecek olan sadece ve sadece
Allah’tir.36? Insanlarin hitkmii tezahiire, Allah’in hiikmii kalplere goredir.

Bu mubhtevayi su rivayetler de desteklemektedir. Bir giin sahabeden
biri Hz. Peygambere, (sallallahu aleyhi ve sellem) “Ya Restlallah, diigmandan
biri harpte kilicini elinden diigiirse ve kagacak bir yeri de olmadigindan
dolay1 korkusundan ‘ben Miisliiman oldum.” derse, o zaman onu 6ldii-
rebilir miyim?” diye sorunca, Peygamberimiz, (sallallahu aleyhi ve sellem)
“Onun oldiiriilmesi caiz degildir.” buyurur. Bunun {izerine ayn1 sahabi
“Ya Restlallah, “Ya beni yaralamigsa da m1?” ilavesini yapar. Peygamberi-
miz, (sallallahu aleyhi ve sellem) “Seni yaralamugsa bile Oldiiriilemez.” buyurur
ve ekler; “Sayet kelime-i tevhid getirmeden Oldiiriilmiigse, o zaman bir
beis yok, kani hederdir; ama kelime-i sehadeti getirip Miisliiman olmugsa,

356  Bkz. Ozel, Ulke Kavramu, s. 55.

357 Bkz. Safii, IV, 254 vd.; Buti, M. Said Ramazan, ¢/-Cibad ﬁ’l-fslﬁim, Beyrut 1993, s. 53.
358 Vakidi, Megazi, I, 182, 194, 196, 404-405, 11, 531, 532, 727, 770.

359 Vakidi, Ridde, s. 32; Safii, IV, 182.

360 Seybani, Siyer, V, 346-347.

361 Mergmani, II, 136.

362 Nevdi, IV, 328.
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ona dokunulamaz.”*® buyururlar.

Bir ¢arpismada la ilahe illallah diyen diigmanini oldiiren bir saha-
bi, yaptig1 isten dolayi kalbine siiphe diigtince, durumu Peygamberimize
(sallallahu aleyhi ve sellem) arz eder. Peygamberimiz, (sallallahu aleyhi ve sellem)
heyecan ve hayretler iginde, “O, la ilahe illallah dedigi halde sen onu 6l-
diirdiin mii?” diyerek celallenir. Sahabi “Fakat ya Restilallah, onu 6liim
korkusundan dolay: soyledi.” diyerek mazeret beyan eder. Ama bu cevap
Restlullahi teskin etmeye yetmez. “Bunu ihlasla mi1, yoksa korkuyla mu
soyledigini bilmek i¢in kalbini yarip baktin mi, kalbini yarip baktin mu!”
diye o kadar ¢ok tekrarda bulunur ki, Restilullahi (sallallahu aleyhi ve sellem) bu
derece tizen bu hadise dolayisiyla sahabi, “Kegke o anda yeni Miisliiman

»364

olmug olsaydim.”*** temennisinde bulunur.

Bir savagta Halid b. Velid, “la ilahe illallah™ diyen birini 6ldiirmiistii.
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Halid’in bu davranigina ¢ok tiziildii,

ellerini kaldirdr ve “Allah’im Halid’in yaptigindan Sana 31g1n1r1m”365 diye-
rek Allah’tan af diledi.

Islim hukukunda temel ilke olarak savag éncesinde, savag esnasinda
veya savag sonrasinda hangi agamada olursa olsun diisman bir kiginin Miis-
liman oldugunu soylemesi, caninin ve malinin dokunulmazligini ifade
eder. Yani, savag sartlarinda bile Miisliiman olma, can ve mal giivenligi ga-
rantisi anlamina gelir. Fikih literatiiriinde savagin hangi agamasinda olursa
olsun Miisliiman olan bir kiginin can giivenligi konusunda ihtilaf yoktur.
Fikih literatiirtinde sadece, savag sona ermeden 6nce Miisliiman olan kisiy-
le, savag sona erdikten sonra Miisliiman olan kiginin mal varliginin gani-
mete konu olup olmadig: tartigilir.

c. Swak savas amindaki kurallar

IslAam hukukunda insanin cani, namusu, mali masumdur ve her tiirli
tecaviizden masundur / korunur. Bunun yegane istisnasini ceza hukuku hii-

kiimleri ve sicak savag an1 olugturur. Cinayet anlaminda kullamlan 6ldiirme

363 Vakidi, Megazi, 11, 725-726.
364 Miislim, Iman, 158; Ibn Hanbel, V, 207; Vakidi, Megazi, IT, 725.
365 Buhari, Ahkam, 35, Cizye, 11; Nesai, Kudat, 17, Ahmed b. Hanbel, II, 151.
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(katl), bir ceza hukuku terimidir. Kur’an’da bir kisginin oldiiriilmesi biitiin
insanlarin oldiiriilmesine, bir kiginin yagatilmas: da biitiin insanlarin yaga-
tilmasina esdeger tutulur. (5/32) Kur’dn’da, oldiiren insanlarin uhrevi ceza-
sinin yani sira, diinyevi bazi hukuki hiikiimleri bildirilir. Cinayet kategori-
sinde kisas, diyet ve keffaret hiikiimleri bu anlamdadir. Kur’in’da cinayet
vakalartyla ilgili hiikiimlere ilaveten anlagmali bir kavimle ilgili 6liim hadi-
selerindeki cezai hiikiim de belirtilir. (4/92) Anlagmali olmayan bir kabileye
ait bir kiginin 6ldiirtilmesinin de bu hiikme dahil oldugu ifade edilir.3¢

Yukarida ifade edildigi gibi Islim’da baris ilkesi esastir ve savas istisnai
bir durumdur. Savag hali oldugunda, bizzat Peygamberimiz (sallallahu aleyhi
ve sellem) daima sicak savag baglamadan Once barig tesebbiisiinde bulun-
mus ve savag yapmakla gorevlendirdigi komutanlarina da hep barig gagrisi
yapmalar talimatini vermigtir. Bu barig ¢agrisinin birincisini Miisliiman
olma olugturur. Savagin hangi asamasinda olursa olsun diigman bir kiginin
Miisliiman oldugunu beyan etmesi yeterli goriiliir ve can-mal giivenligini
otomatikman kazanir. Tkinci barg gagrisi, vatandaslik akdinin kabuliidiir.
Zaten savagin hangi asamasinda olursa olsun diigman bir kiginin vatan-
daslik akdini kabuliinii beyan etmesi yeterli goriiliir ve miisliiman olmaya
esdeger hukuki bir giivenceye otomatikman sahip olur. Peygamberimizin
(sallallahu aleyhi ve sellem) savagmak zorunda kaldig1 durumlarda, o bolgede ti¢
giin bekledigi rivayet edilir.”

Dogrusu 6lme ve 6ldiirme (katl) savagin tabiatinda olan bir hadisedir.
Zaten katal, katl kelimesinden tiiretilmistir. Savag sartlarinda 6zne ve nesne
olarak hem diigmanlar hem de Miisliimanlar agisindan 6lmeden ve 6ldiir-
meden bahsedilir. (9/111) Ciinkii savag 6lmeyi de 6ldiirmeyi de bilmeyi ge-
rektirir. Yalmz savasta bile olsa insan 6ldiirmek bir marifet degildir, insana
sevap kazandirmaz. Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) kilicina insan
kan1 degmemigtir. Su kadar kafir oldiirdiim diye 6viinen bir sahabi yoktur.
Dolayisiyla ilgili hiikiimleri cevaz olarak yorumlamak gerekir. Bu sebeple
savagta diigmani 6ldiirmek i¢in uyulmasi gereken kurallar s6z konusudur.
Bu kurallar bizzat Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan ko-

366 Bkz. Elmalili, 11, 1420-1421.
367 Tirmizi, Siyer, 3.

132



Gayri Miislimlerle Iliskiler

nulmus, ilk halifeler tarafindan titizlikle uygulanmig ve fikihta birer sa-
vag ilkesi haline gelmistir. $avas bir istisna olduguna gore, savagla ilgili
Islimi prensipleri, istisnanin kurallari olarak degerlendirmek gerekir.
Ciinkii Islim’da savagin da kurali vardr.

Islam hukukunda savasla ilgili kurallardan birincisi savag halinin bu-
lunmasidir. Zaten savagla ilgili ayetlerde katl kelimesinin emir kipinde iki
tiir tislup dikkat gekicidir. Bir grup ayetlerde katl kelimesinin emir formu-
nun, “eger sizinle savagirlarsa” ifadesine fa-i takibiyye ile baglandig gorii-
liir. Diger bir grup ayetlerde ise, katl kelimesinin emir formunun fiili sicak
savag haliyle ilgili oldugu ayetin siyak ve sibakindan anlagilir.

Islam hukukunda savagla ilgili ikinci kural, sicak savag aninda diigman
kiginin muharib vasfin1 haiz olmasi sartidir. Muharib vasfini haiz olmayan
kigiler sicak savag aninda ve savag meydaninda bile masum kabul edilir.
Buna gore, sicak savag aninda ve savag meydaninda bile rahiplere dokunu-
lamaz, sivil halk oldiiriilemez, ¢ocuklara ilisilemez, savasgilara yemek pigir-
mek, yarallar1 tedavi etmek gibi geri hizmetleri ifa eden kadinlar oldiirtile-
mez. Clinkii bu insanlar muharib vasfint haiz degildir. Zaten kadnlar fiili
olarak savag ehliyetine elverigli goriilmezler. Bu gerekgeyle Peygamberimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) bir savag sonucunda oldiiriilen bir kadini goriince
“Ama bu savagmiyordu.”® buyurur. Sadece fiili veya fikri olarak savaga

istirak etmeleri hali bu hiikmiin istisnasini olugturur.3®

Islam hukukunda savasla ilgili tigiincii kural, diigman kisi tarafindan
fiili bir serrin / zararin bulunmasidir. Iste bu durumda zararini 6nlemek
i¢in Oldiiriiliir. Gergi bazi mezheplerde inangsizhigin (kiifriin) katli mubah
veya mucib kilict olugu tartigmali®”® olsa bile, 6zellikle Hanefi hukukgular
savagta oldiirme sebebinin, savagan kiginin serrini defetme oldugunu ifade

371

eder.®”* Buna gore, sicak savag aninda ve muharib vasfini da haiz oldugu

halde fiili bir zarar1 s6z konusu olmayanlar 6ldiiriilemez. Zaten diigmani

368 Serahsi, Siyer, I, 32.

369  Serahsi, Mebsut, X, 110.

370 Tariki, Abdullah b. Ibrahim, el-Istianetii bi Gayri’l-Miislimine fi Filkhi’l-Isiimi, Riyad 1414,
s. 102 vd.

371 Merginani, II, 138.
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savag alaninda esir almanin esprisi, bu mantaliteye dayanir. Hasanul-Basri,
Hammad gibi fukaha-i kiram, savag bittikten sonra katle cevaz verilemeye-
cegi kanaatindedir.3”?

Savag sartlarinda teslim olanlar esir alinir. Kur’an’da esirlerin kargilikls
veya kargiliksiz serbest birakilmasi alternatifleriyle yetinilir. (47/4) Peygam-
berimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) esirlerle ilgi muamelesi de “ihsani ve ib-
kay1 severdi” geklinde ifade edilir. Bu gartlar1 haiz olmadan meydana gelen
oldiirme olaylarinda kanlar1 tazmin edilmigtir. Mesela, sabii olduk diyen-
leri Halid’in 6ldiirmesi karsiliginda bizzat Peygamberimizin (sallallahu aleyhi
ve sellem) emriyle, Hz. Ali tarafindan oldiiriilenlerin diyetleri 6denmistir.”?
Zaten miigrik bile olsa, eman isteyenlere emin olduklar yere kadar can ve
mal giivenliklerinin saglanmasi gerektigi, ayetin amir hitkmiidiir. (9/6)

Tlgili naslar1 bir biitiin olarak degerlendiren Tsldm hukukgulari, savag
hukuku hiikiimlerini ceza hukukundan ayr degerlendirirler. Cinayet, hu-
dud ve tazir hiikiimleri, ceza ehliyetiyle ilgilidir. Gerek gayrimiislimlerle
gerek miirtetlerle gerekse de isyancilarla yapilan savaglar ise, siyer boliim-
lerinde incelenir. Zaten bu ayrim, ceza ehliyeti ile savag ehliyeti ayrimini
gerektirir. Savag ehliyeti i¢in de yukaridaki sartlarin tamaminin bulunmasi
gerekir. Dolayisiyla ilgili naslarin bu sistematizeye gore degerlendirilme-
si zorunludur. Diger bir anlatimla “miigrikleri nerede bulursaniz oldiirii-
niiz” ayeti, sicak savag halinde, savag ehliyetini haiz kigilerin fiili serlerini
defetmeyle ilgilidir. Aksi takdirde, esirler hukukunu ve Peygamberimizin
(sallallahu aleyhi ve sellem) esirlere muamelesini izah etmek miimkiin olamaz.
Hulafa-i ragidinin tatbikat1 boyle olagelmigtir. Salahattin Eyyubi, Alpaslan
ve Fatih’in savag esirlerine muamelesi de farkli degildir. Elbette bizim reh-
berlerimiz, bunlardir.

Biitiin bunlara gore inanci ne olursa olsun diismani 6ldiirme konu-
sunda, sicak savag aninin, muharib vasfini haiz kiginin ve bu kisginin fiili
bir zarar verme azminin bulunmasi sarttir. Bu sartlar1 haiz miigrik kigiler

i¢in bile Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) “Allah’im, onlar da senin

372  Bilmen, III, 400.
373 Vakidi, Megazi, I11, 882.
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kullarin; biz de Senin kullariniz...”3”* diyerek dua etmistir. Degil insanlar,
Kur’an’da Hz. Siileyman’in ordusu anlatilirken kralige karinca konusturu-
lur ve karincalarin yuvalarma girmeleri temin edilir. Muhtemelen karinca-
larin bile savag gartlarinda gayriihtiyari zarar gormesini engelleme esprisi
hakimdir ve karincalar sadece bir semboldiir. Elbette biitiin canhlart ayni
kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Degil hayvanlar, bitki Ortiisii bile
bu hassasiyete dahildir. Tabiat Ortiisiine ve meyveli agaglara zarar veril-
memesi Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) ve ilk halifelerin savag
talimatlar1 arasinda yer alir.

Dahasi Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), diigman kisilerden sa-
vag meydanlarinda oldiiriilen insanlarin cesetlerine kargi saygisiz bir ey-
lemde bulunmayi yasaklamugtir. Cesetlerin pargalanmamasi, kulaklarin ve
burunlarin kesilmemesi, gozlerin ¢ikarilmamasi (miisle) emredilmistir.
Hatta diigmanlarin 6lenleri aleyinde konugulmamast istenmis ve oliiye ha-
karetin diriye zarar verecegi yine Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)
tarafindan ifade edilmigtir.

Bu verilere gore Islim hukukunda can ve malin heder kabul edilmesi
i¢in savag halinde muharib vasfini haiz kiginin fiili bir serrinin/zararinin bu-
lunmast garttir. Savag ehliyeti bu sartlarin birlikte bulunmasini ifade eder.
Kanaatimizce savag konularinda katl fiilinin emir formuyla ilgili ayetleri
yorumlamada goz ard: edilmemesi gereken en 6nemli nokta, ceza ehliyeti
ile savag ehliyeti arasindaki farki gozetmek ve ilgili 4yetleri bu kriterlere
gore yorumlamaktir.

Zaten savag konularinda kullanilan katl fiilinin emir formuyla ilgili
ayetlerde, iki tiir tislup goriiliir. Birinci grupta, “Eger sizinle savagirlarsa,
onlar1 oldiiriiniiz.” (2/191) seklindeki ifadeyle savagin fiili durumuna igaret
edilir. Bakara stresinde “Sizinle savaglara karg1 Allah yolunda siz de sava-
sin. Fakat haddi agmayin; ¢linkii Allah haddi aganlari sevmez.” buyurulur.
Pesinden, “Onlar1 buldugunuz yerde 6ldiiriiniiz, sizi ¢ikardiklar1 yerden siz
de onlari ¢ikariniz.” (2/190-191) emri verilir. Nisa stiresinde de, benzer ifade
iki kez geger. Birincisinde onlarin kendileri gibi, sizin de kiifre diigmenizi

374  Seybani, I, 56.
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istedikleri gerek¢e gosterilir. Hicret etmedikge onlarin dost edinilmemesi
emredilir. Eger diigmanliklarindan vazge¢mezlerse, o vakit “Onlar yaka-
layimiz ve buldugunuz yerde oldiiriiniiz.” (4/89) hitkmii verilir. Pegindeki
ayetlerde de, ikinci bir kavim nitelenir ve “Eger onlar sizden uzak durmaz-
lar, size barig teklif etmezler, ellerini sizden ¢ekmezlerse, onlar1 yakalayi-
niz ve buldugunuz yerde oOldiiriiniiz.” ifadesinin bir kez daha tekrarlan-
dig1 goriiliir. Ayrica Tevbe stiresinde “Haram aylar ¢ikinca, o miigrikleri
nerede bulursaniz 6ldiiriiniiz, onlar1 yakalayip esir edin, onlarin gegebile-
cegi biitiin gegit baglarini tutun.” (9/5) hitkmii de ayn1 kategoride deger-
lendirilebilir. Esasen bu dyetteki haram aylar ifadesi cahiliye doneminde
bilinen haram aylar1 ¢agristirir. Bu anlamda haram aylar ifadesi Kur’an’da
zikredilmektedir. (2/194) Fakat Tevbe stiresindeki haram aylar ifadesi, ilk
dyette taninan dort aylik siireyi agiklamaktadir.?”® Dolayisiyla dyetin ilgili
kavme yonelik bir hiikiim oldugu soylenebilir. Konumuzla ilgili diger bir
ayette, “Kafirlerle savasta kargilastiginiz zaman hemen boyunlarini vurun.
Nihayet onlar iyice maglup edince bag sik tutun, onlar esir alin. Savag
bitince ister onlari liituf olarak kargiliksiz birakabilirsiniz, ister fidye alarak
birakabilirsiniz” (47/4) buyurulur.

d. Dar-1 harp kavram

Dar-1 harp kavrami inang¢ Ozgiirliigiinii dogrudan ilgilendiren bir
konu degildir. Fakat giiniimiizde 6zellikle dar-1 harp kavraminin diinyay1
inang cografyasina gore iki kutba boldiigii anlayigt ve de bu anlayiga baglh
olarak fethedilmesi gereken tilkeler olarak yorumlama bigimi ister istemez
konuyu dini inang ézgiirliigiiniin kapsamina dahil eder. Bu sebeple Islim
hukukunda dar-1 harp kavraminin mahiyeti hakkinda baz1 bilgiler verilme-
s1 kaginilmaz olmustur.

Fikih kitaplarimizda dar-1 harp kavramiyla ilgili bazi dini ve hukuki
sonuglari iizerinde duruldugu goriiliir. Islim hukukgularinin bazi dini ve

hukuki konularin hiikiimlerinin dayanagi olarak da genelde {ilkelerin ha-

375 Elmalih, IV, 2456; Daks, Kamil Selame, el-Alakatu’d-Devliyye fi'l-Isldm ala Dav’i Peazi’l-
Beyan fi Sireti’t-Tevbe, Cidde 1976, s. 96.
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kimiyet kriterini esas aldiklar1 soylenebilir.”® Tslim hukukunda miilkilik
prensibi de esasen bu kritere dayanir.?”” Buna gore dar-1 harp kavraminin
ibadet, muamelat, ceza hukuku, fey ahkimi ve eman (vize) miiessesesiyle

ilgili sonuglart oldugu gozlemlenir.?”8

Inang 6zgiirliigii agisindan dar-1 harp kavrami inang ve ferdi ibadetler
(hukukullah) y6niiyle hicbir anlam ifade etmez. Oncelikle Kuran’da yer-
yiiziiniin Allah’a ait oldugu beyan edilir. Kur’dan’da “Nereye yonelirseniz
Allah oradadir.” (2/115) ifadesi bulunur. Peygamberimiz de (sallallahu aley-
hi ve sellem) “Yeryiizii benim i¢in mescit kilindi.”*”® buyurur. Bu anlamda
inang ve ferdi ibadetler kul ile Allah arasindadir. Zamanin da mekanin da
bir etkisi s6z konusu degildir.

Fakat “Iman edip hicret etmeyenler ise, onlar hicret etmedikge, sizin
i¢in onlarin velayetlerinden hig bir seye malik degilsiniz.” (8/72) ifadesinin
hakimiyet kriteriyle ilgili oldugu soylenebilir. Fikih kitaplarindaki ihrazla
ilgili hiikiimlerin de yine hikimiyetle ilgili olduguna isaret edilebilir.*** Bu
yoniiyle dar-1 harp kavrami kapsaminda muhtemelen ilgili devlet bagkaninin
izin vermemesi 6ngoriilerek Miisliimanlardan Cuma ve bayram namazla-
rinin farziyetinin diigmesi gibi bazi dini sonuglari bulunmaktadir. Ayrica
dar-1 harpte faiz gibi baz1 borglar hukuku ve hadlerin diigmesi gibi bazi
ceza hukuku boyutlar1 da buraya eklenebilir. Yalmz 6zellikle ceza huku-
kunda konunun dinilik ve hukukilik vasfinin farkli olabilecegini belirtmek-
te fayda vardir. Ornek olarak igkinin haramligs ile dar1 harpte icki cezasinin
uygulanmamasi ayr1 ayr1 deger hiikiimlerine sahiptir.

Islim hukukunda dar-1 Islim’mn dar-1 harbe déniismesi konusundaki
tarkl1 goriisler, konunun en tartigmali alanini tegkil eder. Dar-1 harp kavra-
mu Ozellikle Miisliimanlar arasinda daha ilk donemlerde ig savaglarin mey-
dana gelmis olmasi, bu kavramin olugumuna tesir eden bir faktor olarak

376 Ozel, Ulke Kavramu, s. 69 vd. Yaman, Ahmet, Isldm Hukukunda Ulnsloraras Ilz;sleilmf, An-
kara 1998, s. 95 vd.

377 Kasani, VII, 131; Turnagil, s. 101; Aydin, M. Akif, Téirk Hukuk Tarihi, Istanbul 1996, s.
160.

378  Detay i¢in bkz. Heykel, 1, 662 vd.

379  Buhari, Teyemmiim, 1; Salat, 56; Tirmizi, Salat, 119, Nesai, Gusl, 26, Darimi, Siyer, 28.

380 Merginani, II, 142.
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goriilebilir. Dolayisiyla fikihta Miisliimanlarin Miisliimanlarla yaptiklari
savaglar ile Misliimanlarin gayrimiislimlerle yaptig1 savaslar, fey ahkami
yoniiyle farkli hiikiimlere tabidir. Buna gore, Miisliimanlarin birbirleriyle
olan savaglarinda Miisliimanlar esir statiisiinde, menkul ve gayrimenkul
mallar da ganimet statiisiinde kabul edilmez.*®! Miisliimanlarin birbirleriy-
le savaglarinda fey ahkami yoniiyle Hz. Ali’nin uygulamalari referans olarak
gosterilir. Dar-1 harp ahkdminda ise, hem esaret hem fey hem de ganimet
hiikiimleri gegerlidir.®*? Kanaatimizce dar-1 harp ve dar-1 Islim kavramlari-
nin olugumunda ilk dénem ridde savaglarinin ve Hz. Ali donemi ig savas-

larinin etken oldugu diisiiniilebilir.

Genelde mezhepler arasindaki tartiyma noktasinin, istilaya maruz ka-
lan Islim iilkesinin tekrar geri ahinmast durumundaki fey statiisii ile ilgili
oldugu goriiliir. Bu sebeple dar-1 Islim’in dar-1 harbe déniisiip doniisme-
yecegi tartigmast genelde ilk eserlerde ridde savaslariyla ilgili kisimda yer
alir.3¥ Bu tartigmanin pratik sonucu olarak, istila edilen iilkede kalan Miis-
liimanlara ait olan mallarin miilkiyetinin intikali konusunda tartigmalarin
odaklanmast dikkat geker. Safii’ye gore, herhangi bir Islam iilkesini istila
eden gayrimiislimler menkul ve gayrimenkul mallarin miilkiyetine sahip
olamazlar. Ciinkii istila ile miilkiyet nakli ger¢eklesmez. Bu anlayista istila
gasb olarak degerlendirilir. Bu ilkeye gore de tekrar geri alinmasi duru-
munda mal varliklar eski sahiplerine iade edilir. Bu durumda fey ve gani-
met hiikiimleri gecerli degildir.38*

Hanefilere gore ise Islim diyarim gayrimiislimlerin istila etmesi ne-

ticesinde o beldenin miilkiyetine sahip olurlar.3%®

Dolayisiyla tekrar geri
alinmas1 durumunda fey ve ganimet hiikiimleri aynen gegerli olur. Diger
bir ifadeyle, 6nceki sahiplerinin miilkiyetine itibar edilmez. Yalniz bu miil-
kiyetin diigmesinin belirli sartlar1 s6z konusudur. Bunlar da, istila edilen
yerlerde diigman hakimiyetinin tesis edilmis olmasi, orada Miisliiman veya

zimmi unsurun kalmamast ve ilgili bolgenin dar-1 Islam’a bitigik olmamasi-

381 Merginani, II, 171.

382  Merginani, II, 141.

383  Serahsi, Mebsut, X, 114.
384 Bilmen, III, 370-371.
385 Serahsi, Mebsut, X, 114.
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dir.38¢ Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) Mekke fethinde “Akil bize
ev mi birakt1 kil ifadesi de bu goriisii teyit sadedinde kullanilir.

Ayrica siyer boliimlerinde dar-1 Islim kapsaminda dar-1 adl karsihig
olarak dar-1 ehli bagy kavrami kullamilir. Tslim tarihinde dar-1 ehli ridde
kavrami Ebu Bekir donemi ridde savaglarindaki statiiyii ifade eder. Ulus-
lararasi iligskiler boyutuyla, dar-1 sulh kavrami anlagma yapilan tilkeleri ta-
nimlar. Kur’an’da diigman ve anlagmali kavimlerin yani sira tarafsiz kalan
bazi kabilelerden bahsedilmektedir.®® Fikih kitaplarindaki hiyad ifadesi
tarafsiz iilkeleri tanimlar.®? Uluslararasi hasmane iligkiler sonucu savag ya-
pilan iilkeler ise dar-1 harb kavramiyla ifade edilir.

A

Fikih literatiiriinde “dar” kavrami hakimiyetle ilgilidir. Miisliimanla-
rin hakim oldugu tlke halkinin (hem Miisliiman hem zimmf), harbilerin
hakim oldugu iilkenin devlet bagkanindan; harbi bir iilke halkinin da (hem
harbi hem Miisliiman), Miisliimanlarin hikim oldugu {iilkenin devlet bas-
kanindan eman (himaye hakki) almak suretiyle gelisleri ve gidisleri her
zaman olagelmigtir. Boyle kigiye miistemin veya miiste’men denilir. Bu
kavram her iki {ilke halki i¢in egdeger bir anlam ifade eder. Bu durumda
dini kimlikten ziyade vatandaglik kimligi esas alinmaktadir. Yalmz Islim
hukukunda eman verme baglangi¢ itibariyle devlet bagkaninin yetkisinde
olmakla beraber, sonuglar1 yoniiyle hukuki bir statiiyii ifade eder. Tekrar
etmek gerekirse, Islam hukukunda anlagmalar eman miiessesesine, eman
miiessesesi zimmet miiessesesine, zimmet miiessesesi de Miisliiman olma-
ya egdeger hukuki bir giivenceyi gerekli kilar.

Ozellikle dar-1 harble bile ticari miinasebetler kismen fikih kitaplarinin
da konusunu tegkil eder. Bu ticari miinasebetlerin Peygamberimiz (sallallahu
aleyhi ve sellem) doneminde kesintisiz devam ettigi goriiliir. Hz. Omer done-
minde giimriik vergisi miitekabiliyet esasina gore belirlenmigtir.**® Hatta
bazi fakihler dar-1 harple ticari iliskilerin kesilmesinin; gida tirtinlerinin,

386 Serahsi, Siyer, V, 155; Serahsi, Mebsut, V, 114; Kasani, VII, 130.

387 Vakidi, Megazi, II, 829.

388 Hamidullah, Muhammed, Isldm’da Devlet Idaresi, gev. Kemal Kugcu, Ankara 1979, s.
437-439.

389 Hamidullah, Devlet idaresi, s. 429-455.

390 Tug, Vergi, s. 132.
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ithal mallarin ve ticaret kapisinin kapanmasina sebep olabilecegini belir-
tirler.*! Fikih kitaplarinda sadece fitne zamanlarinda savas malzemesinin

satilmast kerih goriiliir.3%?

Konunun ticari boykot ve ambargo yonii ise si-
yasi bir nitelige sahiptir.

Sonug olarak fikih kitaplarindaki dar-1 harp kavrami, ganimet ve
tey hukuku ile ilgilidir. Fikih literatiirtinde bu kavramin savag illeti veya
savag siyasetiyle ilgisi bulunmamaktadir. Buna gore 6zellikle hanefiler
agisindan fikih literatiiriindeki dar-1 harp kavraminin siyasi/ideolojik bir
igeriginin bulunmadigini soyleyebiliriz. Esasen savag siyaseti fikhin kap-
saminda degildir. Fikih kapsaminda tartisilan boyutu, sadece fey ahkiami
itibariyledir. Fey ahkidmi konusundaki farkl yaklagimlar, istilaya maruz
kalan yerlerin miilkiyet kaybinin gergeklesip gergeklesmeyecegi anlayi-
sina dayanir. Tk eserlerde bu konunun ridde bahsinde anlatilmasi da bu
goriisii teyit eder.’?

3. Tarihte savas realitesi

Islami literatiirde cihad, emri bilmaruf kapsaminda diigiiniiliir.*** Emri
bilmaruf da, davet kapsaminda yer alir. Cihad davet anlamini da muhte-

#395 plarak tanimlar.

melen buradan alir. Ciircani, cihadi “hak dine davet
Miisliimanlarin hayatlarinin gayeleri arasinda dini yayma duygusunun ayri
bir yeri olmalidir. Bu duygu diinya ve diinyadaki her seyden daha hayir-
lidir. En azindan bir grup Miisliimanin bunu yapmasi dini bir vecibedir.
Miisliimanlarin bu ugurda maddi ve manevi fedakarlikta bulunmas: ge-
rekir. Belki de bu sebeple bazi dyetlerde iman, hicret ve cihad kelimeleri
pespese zikredilir. (8/74) Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) ifadesiyle

bu gayret de kiyamete kadar devam edecektir.

Genel ilke olarak dine davet fikri boyutla ilgilidir. Davetin fikri esas-
lar1, davet yontemleri, yontem itibariyle davette tartijmanin bile tercih

391 Merginani, II, 154.

392 Seybani, Siyer, IV, 182-183.

393  Serahsi, Mebsut, X, 114.

394  Serahsi, Muhammed b. Ahmet, Serhu Siyer’l-Kebir, Beyrut 1997, 1, 32.
395 Ciircani, Ali b. Muhammed, Kitabu’t-Tarifat, byy. ts. s. 80.

396 Ebu Davud, Cihad, 33.
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edilmedigi, zorlama yasag, inancin bireysel oldugu ve kisilerin bu tercih-
lerinin sorumlulugunun ahirete havale edildigi daha once zikredilmigti.
Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) davet yontemi olarak genelde
Kur’an ayetlerini okuyup tefsir ettigi nakledilmisti.

Davet agisindan Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) gesitli dev-
let bagkanlarina gonderdigi mektuplarin, ayr1 bir yeri vardir. Bilindigi
gibi Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) dine davet mektuplarinda son
derece nazik bir tslup kullanmig, inanmanin miikafatini, inanmamanin
uhrevi sorumlulugunu muhataplara hatirlatmistir. Bu mektuplarinda
halkin sorumlulugu da muhatap kisilere yiiklenmistir.>*” Peygamberi-
miz Yemen bolgesine gonderilen davetgi kigilere, “Sizinle savagmadikga,
siz kimseyle savagmayiniz, onlar sizden birini 6ldiirmedikge siz kimseyi
oldiirmeyiniz.”?® talimatini vermistir.

Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) sonrast donemde Miisliiman-
lar, gesitli yerlere dini gotiirme gayreti i¢inde olmustur. Genelde bu go-
tiirme geklinin savagla oldugu goriiliir. Tarihi agidan Sasani ve Gassaniler
Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) gonderdigi davetgileri 6ldirtirler.
Bizans yapilan daveti kabul etmez. Bazi aragtirmacilar ilgili devletler ile
yapilan savaglarin gerekgelerini daveti kabul etmemelerine dayandirirlar.
Engel olmalar1 sebebiyle de savag, davetin farziyetin bir pargasi kabul edi-
lir. Bu yaklagimin kiifrii savag sebebi goren anlayigla yakindan ilgili oldugu
diisiiniilebilir. Bu yaklagimin tarihi olaylar1 yorumlama oldugunu da be-
lirtmek yerinde olur. Ciinkii bu yorumu 4ayetlerden ve Peygamberimizin
(sallallahu aleyhi ve sellem) tatbikatindan ¢ikarmak bir hayli zordur. Belki de
davet igin savag anlayigi ile savag durumunda barig ¢agris1 anlamina ge-
len daveti ve bu barig ¢agrisinin ilkini tegkil eden savag durumunda bile
daveti ayr1 ayrt degerlendirmek gerekir. Barig ¢agrist anlamindaki davet,
Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) seriyye komutanlarina verdigi ta-
limatlarinda beyan edilir. Barig ¢agris1 anlamiyla bu talimat da fikha bir
savag kural olarak aynen yansimigtir. Muhtemelen bu yorumlarda diger
tarihi-siyasi sartlar gézden 1rak tutulur. Tlgili devletler ile zaten hasmane

397 Onkal, s. 130 vd.
398 Vakidi, Megazi, III, 1079.
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iligkilerin oldugunu kabul etmek icap eder. Yalniz bu alanin, tarihin 6zel-
likle de uluslararas: siyaset tarihinin konusu oldugunu kabul etmek daha
saghkli degerlendirme saglayacaktir.

Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) salt inang farkliig: gerek-
gesiyle her hangi bir kabileye sefer diizenledigi soylenemez. Peygamberi-
mizin (sallallahu aleyhi ve sellem) yaptig1 biitiin savaglarin dini inanglarindan
bagimsiz kendine 6zgii harici bir sebebinden bahsedilmektedir. Bu hii-
kiim biitiin seriyyeler i¢in de gegerlidir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) sonrast donem savaglar soz konusu oldugunda, yine oncelikle kargi
tarafin tutumunu da bilmek gerekir. Tkinci olarak, tarihi savag realitesi

kabul edilmelidir.3”?

Savaglar konusunda en hassas nokta, savaglari bir davet yontemi olarak
kabul etme veya tarihi-siyasi bir realitenin sonucu olarak degerlendirme
anlayiginda odaklanir. Savagi bir davet yontemi olarak kabul eden anlayiga
gore savagla ilgili en dikkat ¢eken hususlardan biri de nesh teorisidir. Nesh,
metodolojik olarak delillerin ¢atigmas1 problemiyle ilgilidir. Delillerin ¢a-
tigmast durumunda nesh yontemi son ¢6ziim metodunu ifade eder. Yalniz
delillerin gatigmasinin bireysel oldugunu sdylemeliyiz.**® Bunu da savag
konusunda kigilerin kabul ettigi metodoloji ve genel ilkeyle iligkilendirmek
miimkiindiir. Nesh anlayisina sahip olanlarin, savag sebebi olarak kiifrii
esas almalar1, bu hitkme hukuki bir nitelik yiiklemeleri ve ayetleri kronolo-
jik olarak degerlendirmeleri dikkat geker. Miifessirlerin mensup olduklar:
mezheplerin savasla ilgili kriterlerinin, yetlerin tefsirine de aynen yansidi-
g1 diistintilebilir. Baz1 ¢agdag aragtirmacilar igin benzer bir hitkmiin gegerli
oldugu da nazar-1 itabara alinmalidir.

Bu anlayista savaga izin veriligi ile savagmanin farz kilimigini ifade
eden ayetler arasinda kronolojik bir ilgi kurulur. Buna gore, Mekke done-
minde savagin olmadig tarihi bir vakiadir. Bu donemde yapilan iskence
ve boykotlar Miisliimanlar tarafindan hep sabirla kargilanir. Savasga izin
veren ilk ayetin Medine doneminde Bedir savagindan 6nce nazil oldugu
bilinmektedir. Daha sonra savagin/savagmanin farz kilindigini ifade eden

399 Turnagil, s. 65; Donner, s. 42-43.
400 Bkz. Dihlevi, II, 160.
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ayetler zikredilir.**! Elbette metodoloji agisindan bu kronolojinin tarihi
olarak dogrulugu, teorik olarak da nesh metodunun dogrulugunu zorun-
lu kilmaz. Dogrusu bu kronoloji “tedric” ilkesini ¢agristirir. Kanaatimiz-
ce tarihi olarak davetin savagla birlikte anilmas1 savagin bir davet yontemi
olarak kabuliinden ziyade, savaslarin tarihi-siyasi bir realite olarak kabu-
liinde aranabilir.

Savaglar hakimiyetle ilgilidir. Devletlerin hakimiyetlerinin devaminda
da kilig ve kalemin rolii inkr edilemez. Bugiin bile her ne kadar 6nemli bir
duyarhliga sahip diinya kamuoyu baskis1 ve yine 6nemli katkilar1 olan sivil
toplum kurum ve kuruluglarina ragmen, gelecekte uluslararas: kalici bir
barig1 garanti edebilecek bir miiessesenin varligt sdylemek bir hayli giigtiir.
Dogrusu hikmetsiz bir giicii kontrol edebilecek makanizmalarin ne olacag:
hala mechuldiir. Bu yoniiyle uluslararas: iliskilerde savagin yeri de tarihi-
siyasi gartlarla birlikte diisiiniilebilir. Siyaseti seriyyeye gore de konunun
tarihi yonii farkl bir nitelik gosterir. Bu yoniiyle bu alan fikih kapsaminin
diginda kalir. Yine de bazi fikih kitaplarinda “kiiffar ile savag gereklidir™*?
hitkmii de daha ziyade tarihi-siyasi sartlarla kayitlanabilir. Ciinki savag
sebebi, sevketlerini kirma olarak gerekgelendirilir.*®® Bu konuda izzet ve
zillet meselesine Kur’an’da 6zel 6nem verildigi dikkat ¢eker. Sonug olarak
fikih kitaplarin siyer boliimiindeki bazi bilgileri hem hukuk¢u hem de si-
yasetgi bakig agisiyla yorumlamak miimkiindiir. Hukukgu diliyle savas, hog
bir sey degildir; fakat siyasetgi diliyle savag yapmak yeri geldiginde gerekli;
hatta elzem olabilmektedir.

Degeriendirme

Biitiin insanlarin hidayetine ¢aligmak bir Miisliiman igin, bir idealdir.
Yalniz bu ideali realize etmek hep ikna ile olmalidir. Tkna yonteminde sozlii

401  Safii, IV, 168-171; Ates, Abdurrahman, Teblig, Egitim ve Cibad Siivecinde Kur’an’m Siddet
Sorununa Bakyss, Yaymlanmamig Doktora Tezi, Konya 2000, s. 158-171, Halici, Ahmet,
Kur’an-v Kevim’e Gorve Cibad, Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Konya 1993, s. 10 vd;
Rejvan, Nissim, The Many Faces of Islam, Florida 2000, s. 24-27; Umeri, Ahmed Cemal,
Edebii’l-Harb ve’s-Sibm fi Stiret’l-Enfal, Kahire 1989, s. 123 vd; Heykel, 1, 381 vd.

402 Merginani, II, 135.

403  Serahsi, Siyer, I, 133.
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arglimanlar kadar, giiniimiizde temel insani degerlerin temsilinin etkin bir
teblig yontemi oldugu soylenebilir. Bazi fikih kitaplarimizda zimmet akdi-
nin kabuliindeki espri olarak ifade edilen gayrimiislimlerin Islam’in giizel-

liklerini gérmelerine vesile olmast anlayigt da burada hatirlanabilir. *0*

Biz, inang ozgiirliigii agidan farkli dini inang mensuplar1 arasindaki
iligkileri, gayrimiislimlerle sosyo-hukuki iligkiler, gayrimiislimlerin vatan-
daghk statiileri ve gayrimiislimlerle siyasal iligkiler seklinde gruplandir-
dik. Bu sekilde gruplandirmada her grubun karakteristik 6zelliklerini gbz
oOniine aldik. Elbette bu isimlendirmelerde farkli alternatifler de diigiinii-
lebilir. Sosyo-hukuki iligkiler ahlaki-hukuki ilkeler olarak tanimlanabilir.
Bu ilkelerin hem savas sartlarinda hem baris sartlarinda hem ulusal hem
de uluslararasi iliskilerde statii degisikligi gostermeyen ilkeler olma 6zel-
ligi dikkat ¢eker.

Kur’dan’da girk biiyiik bir zuliim olarak nitelenirken; miisrik anne ba-
baya “bu diinyada” iyi davranilmasi emredilmektedir. Bu da uhrevi ve
diinyevi hiikiim ayrilig1 olarak yorumlanabilir. Dogrusu Kur’an’in diinveyi
ve uhrevi hiikiim ayrihig1 vurgusu farkli konularda da goriiliir. Miigriklere
tyilik yapmay1 ve yapmamay inangtan ziyade savag gibi sifatlarla kayitlar.
Ayrica, Kurdn’da miigriklerle evlilik yasaklanir. Ehli kitapla ise kargilikl
olarak onlarin yiyecekleri Miisliimanlara, miisliimanlarin yiyecekleri ehli
kitaba helal oldugu beyan edilir. Pesinden ehli kitap olan iffetli kadinlarla
evlilik helal olarak vasiflanir. Fert ve toplum bazinda adaletin gozetilmesi
ve ihlal edilmemesi her zaman istenir.

Islam hukukunda gayrimiislimlerin vatandaslik statiilerini ifade eden
zimmet akdi hem sulh hem de savag sartlarinda olugabilmektedir. Tslam
hukukunda zimmet akdji, higbir zaman inang 6zgiirliigii agisindan tartigil-
mamugtir. Giiniimiizdeki tartigmalarin da, inang ozgiirliigiiniin 6zgiirlitk
ilkesinden ziyade esitlik ilkesine yonelik olmasi dikkat gekicidir. IslAm hu-
kukunda zimmilerin dini inanglarina karigmamak temel ilkedir. Zimmilere
yonelik bazi donemlerde goriilen farkli uygulamalarr siyasi sartlarla ve asa-
yigle birlikte diigiinmek gerekir.

404 Serahsi, Mebsut, X, 98.
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Gayrimislimlerle siyasal iligkiler seklinde isimlendirmemizin sebebi,
devlet bagkaninin yetkili oldugu bir alan olmasina ve sartlara bagl ola-
rak hareket tarzinin belirlenmesi kriterine dayanir. Esasen bu tiir olaylar,
Kur’an’in istigareyi emrettigi “emr” kavrami kapsaminda diigiiniilebilecek
olaylardir. Bu tiir olaylarda, Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) isti-
sareyi ilke edindigi soylenebilir. Tabii ki bu karar asamast itibariyledir. Bu
degerlendirme, miiteakip safhalarda hukuki ilkeleri inkar etmez.

Uluslararast siyasal iligkiler boyutuyla savag gerekgesi olarak Islim hu-
kukgular1 arasinda farkli yorumlar s6z konusudur. Konunun 6nemi savas-
larda din faktorii ve etkisinde kendini daha da belirginlesir. Bir yoruma
gore, Miisliiman olmayanlarla uluslararasi iligkiler, savag temeline dayanur.
Diger bir yoruma gore, uluslararasi iligkilerde barig ilkesi esastir ve savagla-
rin gerekgesini hep diigmanca tavirlar olugturur. Bilindigi gibi uluslararasi
hasmane iliskilerde iki tip ¢oziim gekli s6z konusudur. Birincisi diplomatik
¢oziimler, digeri giigtiir.*%® Giig, diplomatik ¢oziimlerin ¢ziimsiiz kaldi-
ginda bagvurulacak en son ¢aredir.

Her iki yaklagimin arglimanlarini teorik diizlemde ayetler ve hadis-
ler olugturur. Pratik olarak ise, Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem)
ve ilk halifelerin savaslariyla temellendirilir. Konumuz agisindan konunun
mihenk noktasi savaglar1 bir davet metodu olarak mu, yoksa tarihi sartlar-
la kayith bir realite olarak m1 degerlendirmek gerekmektedir anlayiginda
odaklanir. Bu anlayiglara bagl olarak nesh yaklagimi da, savast bir davet
metodu olarak kabul eden anlayigin bir yansimasidir, denilebilir. Burada
devlet bagkaninin miisliimanlarin maslahatlarina gore hareket tarzim be-
lirlemesi ile savag durumu ortaya ¢iktiginda Miisliimanlarin devlet bagkan-
larina itaat ederek cihad etmeleri ayr1 ayri nitelenebilecek deger hiikiim-
lerine sahiptir. Bu ayrima gore savaslar devlet baskaninin yetkisi yoniiyle
siyasi, fikih usulii yoniiyle hasen ligayri hitkmiine sahiptir. Bu iki yoniiyle
savag kavraminin genel olarak Kur’an’da “kital” kelimesiyle ifade edildigi
sOylenebilir. Savag durumu ortaya ¢iktigi durumda Miisliimanlarin Allah
yolunda maddi ve manevi gayret gostermeleri gerekir. Bu anlamuyla cihad
fikhen dini bir nitelige sahiptir.

405 Abdu Rabbih, s. 38.
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Merhum Hamidullah’in tespitiyle Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve
sellem) gliglii oldugu donemler dahil biitiin savaglarinda 250 civarinda diis-

#06 plmasina ragmen kisa dénemde genis bir cografyada biiyiik

man zayiati
bir gogunlugun goniillerinin kazanmilmasi ve genel bir kabulle cazibe mer-
kezi olusumundaki hususu Islam’in fikri temellerinde ve Peygamberimizin
(sallallahu aleyhi ve sellem) fetanet ve rahmet Ozelliginde aramak gerekir. Bir
hadiste Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) kendisinin 6ncelikle rahmet
peygamberi, sonra da savag peygamberi oldugunu ifade eder.*” Tabii ki
ozellikle ilk donem savaglarin bir 6liim kalim miicadelesi oldugunu hatir-
lamak icap eder. Bu sebeple bazi savaslarda Peygamberimiz (sallallahu aleyhi
ve sellem) “Allahim bunlar da yok olursa, yeryiiziinde Senin adinin anilma-
masindan endise ederim.”% buyurur. Bu éneminden dolayr olsa gerek,
ilk donemden itibaren Islim tarihi kitaplar1 genelde yillar1 savaglara gore
siniflandirmiglardir.** Bu yiizden Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem)
rahmet yonii genelde 6n plana ¢ikarilamamugtir, denilebilir.

Insan zat1 itibariyle miikerremdir. KurAn’da, insanin ilk yaratilis1 ge-
sitli yerlerde tekrarlanir. Insan, Allah’in ruhundan iifledigi bir mahltiktur.
Allah ona esmay1 6gretmigstir. Diger canlilara iistiin tutmugtur. Halife-
lik 6zelligi verilmig, emanete muhatap olmugtur. Hadislerde de herkesin
Adenvden, Adem’in de topraktan oldugu beyan edilir. Hi¢ kimsenin bir-
birine tstiinliigii olmadig belirtilir. Herkesin tarak disleri gibi esit oldugu
soylenir. Ayete gore iistiinlitk sadece takvadadir.

Kur’an’da insanlarin farkli renklerde ve dillerde olmasi Allah’in ayetle-
rindendir. Kur’an’da insanlarin millet ve kabile olmalarinin esprisi de birbir-
leriyle tanigma geklinde beyan edilir. Buna bagl olarak gesitli inang grupla-
rindan da bahsedilir. Kur’an’da Yahudiler, Hiristiyanlar, Mecusiler, Sabiiler,
miigrikler, miinafiklar, miirtetler ismen geger. Dahasi, melikin dini, (12/76)
onun sizin dininizi degistirmesinden korkuyorum (40/26) ve sizin dininiz
size gibi ifadelerinde din kavrami miisriklere bile izafe edilerek kullanilir.

406 Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savagslar, s. 21.

407 Ahmed b. Hanbel, IV, 395, 404, 407, V, 405.

408 Vakidi, Megazi, 1, 81.

409 Yildiz, Hakki Dursun, (Komisyon), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Isldm Taribi, Istanbul
1986, 1, 195-196.
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Allab’in rahmeti dyetlerde ¢esitli boyutlariyla anlatilir. Hadislerde de
Allab’in rahmeti gesitli misallerle somutlagtirihir. Herseyden 6nce Allah
biitiin alemlerin rabbidir. Buna bagh olarak Kur’an’da Allah’in rahman
ve rahim oldugu ifade edilir. Bu yiizden Peygamberlerin, inanmayan in-
sanlara “sizin rabbiniz” diye nida ettigi nakledilir. Miifessirler, rahman
ismi ile rahim ismi arasindaki niians: belirtirken rahman isminin inanan
inanmayan herkese gamil oldugunu kaydederler. Zaten inanan inanmayan
herkes “Allah’in kullarr” hitabina dahildir. Allah herkesin rizkin1 vermek-
tedir. Islim hukukunda insan, “nefs” olarak degerlendirilir ve ehliyet agi-
sindan herkes esittir.

Bu anlayisla Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) biitiin savagla-
rindan Once, kendisini ve Miisliimanlar1 6ldiirmeye azmetmis kigileri kast
ederek, “Allah’im, onlar da senin kullarin, biz de Senin kullariniz...”*1° ifa-
desiyle duasina baglar. Kur’an’da diigman bir kiginin bile, Miisliiman olma-
styla hemen din kardesi oluverdigi beyan edilir. Peygamberimiz (sallallahu
aleyhi ve sellem) de IslAm’in 6nceki olup bitenleri kestigini belirtir. Hatta
Olmiis insanlara hakaret etmenin, yagayanlara zarar verecegini ifade eder.
O’nun esirlerle ilgili genel tavr1 “thsant ve ibkayr” severdi ciimlesiyle for-
miile edilir. Zaten sicak savag aninda bile iman edenler O’nu (sallallahu aleyhi
ve sellem) ¢ok mutlu etmigtir.

410 Seybani, Siyer, 1, 56.
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DINDEN DONME VE IBADET OZGURLUGU
X

A. DINDEN DONME

Dinden dénme anlaminda irtidat, Islami literatiirde birgok ilim dalin:
cesitli agilardan ilgilendiren bir kavramdir. Irtidat, Kur'ani bir kelimedir
ve tefsir ilminin kapsamindadir. Birgok hadis mecmualarinda miirtetlerle
ilgili miistakil bir boliim bulunur. Hz. Ebu Bekir donemi ridde savaglari
yoniiyle tarih ilminin mevzusudur. Haricilerin tekfir anlayigindan dolay1
kismen Tslim mezhepler tarihiyle ilgilidir. Inang esaslarini ilgilendirmesiyle
kelam ilminin belki de en hassas konularindan birini teskil eder. Tk do-
nemlerden giliniimiize kadar aktiialitesini koruyan bir konu olarak, IslAm
hukukgularinin en tartigmali problemlerinden birini olusturur. Diger ilmi
disiplinleri ilgilendirmesinin yaninda Islim hukuku igerisinde bile, fikhin
bir¢ok alt branslarini; hatta birbirinden bagimsiz alanlari ilgilendirmesi ko-
nuyu genig boyutlu kilar ve oldukga kompleks hale sokar. Ridde ve irtidat
tikih literatiiriimiiziin, siyer boliimiinde ve hadler kapsaminda; hatta iba-
detler kisminda incelenir.

Biz once irtidat kelimesinin sozliik anlamini inceleyecegiz. Pesinden
hem Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) hem de ilk halifeler donemin-
deki baz irtidat olaylarini derleyecegiz. Daha sonra, Hz. Ebu Bekir donemi
ridde savaglar1 hakkinda baz1 tarihi bilgiler verecegiz. Biitiin bunlarin Islim
hukukuna yansimas tizerinde duracagiz. Konunun dini, hukuki ve siyasi
yonlerini analize ¢alisacagiz. Bazi ¢agdag aragtirmacilarin gortiglerini akta-
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racagiz. Konuyu hep diisiince ve inang¢ ozgiirliigii perspektifinden deger-
lendirecegiz. Konunun diger boyutlari, aragtirmamiz diginda kalacaktir.

Irtidat Kelimesi

Sozliikte “redde” kelimesi, geri gondermek, geri getirmek, geri ¢e-
virmek gibi genis bir yelpazede kullanilan gegisli bir fiildir.*'! Trtedde,
geri ¢ekilmek, geri gelmek, donmek, terk etmek anlamlarinda gegigsiz
bir fiildir. Irtedde ani’d-din / ani’l-Islim ifadesi Miisliman olduktan
sonra kiifre diigmeyi ifade eder. Ridde ise, isim olup miirtedlige denilir.
el-Ridde ani’l-Islim, Islim’dan dénmeyi tanimlar. Bir kisi Miisliiman ol-
duktan sonra kiifre girerse, dininden irtidat etti, denilir. Ridde anlaminda
irtidat kelimesi de kullanilir. Fakat baz: dilciler, riddet kiifiirle ilgilidir; ir-
tidat ise, hem kiifiirde hem de diger alanlarda kullamilir diyerek iki kelime

arasindaki niianst belirtirler.*'2

1. Tarihi olaylar

Fikih literatiirimiiziin ilgili boliimlerinde Hz. Ebu Bekir donemi rid-
de savaslar1 referans gosterilir. Mezhepler arasindaki goriis farkliliklarinda,
bu olaylar1 yorumlama yontemi kendini hissettirir. Bu farklihig: tespitte
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) donemi irtidat olaylar1 6nem arz
eder. Bazen ilk halifeler dénemindeki bazi bireysel irtidat hadiselerine atif
yapildigina rastlanir. Biz 6ncelikle bu unsurlar tizerinde durmak istiyoruz.
Daha sonra ridde savaglar1 hakkinda tarihi bilgileri 6zetleyecegiz.

a. Ik donem baz biveysel irtidat olaylar:

Kur’in’da “Insanlardan kimi Allah’a yalmiz bir yonden kulluk eder. Séyle
ki: Kendisine bir iyilik dokunursa buna pek memnun olur, bir de musibete
ugrarsa ¢ehresi degisir (dinden yliz ¢evirir). O, diinyasini da, ahiretini de
kaybetmigtir. i§te bu, apagik ziyanin ta kendisidir.” (22/11) buyurulur.

Tarihi olarak Mekke ve Medine donemlerinde bazi irtidat olaylarin
oldugu rivayet edilir. Ornek olarak, Ummii Habibe Remle bt. Ebi Sufyan,

411 Asim Efendi, I, 1140-1141.
412 1bn Manzur, V, 184 vd.
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kocas1 Ubeydullah b. Cahg el-Esedi’nin Miisliiman olmasiyla birlikte Miis-
liman olur. Iskencelerden dolayi, kocasiyla birlikte Habegistan’a hicret
eder. Fakat Habesistan’da kocas1 dininden donerek Hiristiyan olur. Kocasi
kendisini de dininden dondiirmeye ¢alisir; ama kendisi dininde sabir gos-

terir ve bu sabrinin miikAfatint miiminlerin annesi olmakla alir.*'3

Hudeybiye sulh anlasmas1 maddeleri arasinda, Mekke’den bir kisi eger
size gelirse, miisliiman bile olsa geri gonderilmesi sart kogulur. Bu maddeye
istinaden, Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Ebu Cendeli geri gonde-
rir. Daha sonra gelenleri de hep geri gevirir. Sabretmeleri gerektigini hatirla-
tir. Kur’an’da mustat’afun tabiriyle kastedilenler de bunlardir. Sadece ayetin
amir hitkmiine gore kadin Miisliimanlar geri gonderilmemistir. (60/10) Aksi-

ne, Mekke’ye iltica eden hi¢bir Medineli Miisliiman iade edilmeyecektir.*!*

Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) davet mektubu Hirakl’e ulas-
nginda, Ebu Sufyan’a esitli sorular sorar. Bu sorulardan birisi de, “Um-
meti artiyor mu, eksiliyor mu?” seklindedir. “Artiyor.” cevabini alir. Diger
bir soru olarak, “Islam’1 kabul edenlerden donenler oluyor mu?” sorusu-
nun cevabi “Hayir.” olur.*1% Yine de Mekke fethinde eman verilmeyen kisi-
ler arasinda bazi irtidat eden kisilerin isimlerinden bahsedilmektedir.

Mekke seferi esnasinda Hatip b. Ebi Beltea’ya meshur mektup olayin
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) sordugunda, cevaben “Ya Restlal-
lah, vallahi ben Allah’a ve Restilullaha iman ediyorum. Asla dinimi degis-
tirmedim.” ifadesini kullanir.*'¢ Mekke fethi giinii Peygamberimiz, (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) savagmadiklari siirece kimseyle savagmamalarini emreder.
Yalniz baz: kigilerin oldiiriilmesini de ister. Bunlar arasinda, irtidat eden
baz1 kisilerin isimleri de geger. Ornek olarak, bunlardan biri dir. Once
miisliiman olur. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) onu sadaka memu-
ru olarak gorevlendirir. Arkadagini 6ldiiriir, mallarini alir ve miigrik olarak
irtidat eder.*'” Mekke fethinde Ibn Hatal’in Kabenin ortiisiine sarildigi Pey-

413 Bintii’s-Sat, s. 393.

414 Hamidullah, IslAm Peygamberi, I, 256.
415 Buhari, Bedir’l-Vahy, 6; Es’ad, s. 733.
416 Tbn Higam, IV, 41.

417 Ibn Higam, IV, 52.
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gamberimize (sallallahu aleyhi ve sellem) sOylenince, oldiiriilmesini emretmis-
tir.*!® Mikyas b. Hubabe’nin de, miisliiman olduktan sonra miigrik olarak
Kureyg'e geri donmesinden bahsedilir.*! Sare isminde bir kadin da Hatip
b. Ebi Beltea’in mektubunu tagidig tespit edildikten sonra serbest birakalir.
Mekke’ye ulagtiginda, dinden dondiigii ifade edilir.*2°

Eman verilmeyen kigilerden birisi de Abdullah b. Sa’d’dir. Abdullah
b. S’d Ibn Ebi Sarh Peygamberimize kitiplik yapan bir kisidir. “Din-
den ¢ikanlara seytan Once fit vermis.” (47/25) denilerek durumu anlatilir.
Devaminda, “Adam irtidat ederek kafirlere sigindi.” denilir. Bu sebeple
Restlullah fetih giinii, nerede olursa olsun onun oldiirtilmesini emreder.
Ancak Hz. Osman onu himayesi altina alir. Restilullah bu himayeyi -is-
teksiz de olsa- onaylar.*?!

Ridde savaslar1 sonrasi sahabe donemi bazi bireysel irtidat olaylari-
n1 buraya ekleyebiliriz. Bunlardan birisi, Muaz b. Cebel, Yemen’de Ebu
Musa’nin yanina geldiginde yani baginda bir adam goriir. “Bu nedir?” diye
sorar. Ebu Musa, “Yahudi idi, Miisliiman oldu, sonra tekrar Yahudilige
dondii. Biz de onun (ravi sanirim) iki aydan beri (demigti) Miisliiman
olmasini istiyoruz.” cevabini verir. Muaz “Vallahi, onun boynunu vurma-
dikga, oturmam.” kargiligin verir. Sonunda adamin boynu vurulur. Muaz,
Allah Restlii “Kim dinini degistirirse, boynunu vurun.” hadisini nakledir.
Hadis, “Dinini degistireni 6ldiiriin.” seklinde de rivayet edilir.*??

Rivayete gore, Yemen valist Ebu Musa el-Egarr’nin gonderdigi bir
kisi Hz. Omer’in huzuruna gelir. Hz. Omer ona Yemen’deki insanlarin
ahvalini sorar. Bu kisi su olayt Hz. Omer’e nakleder. “Bir kisi Islim’dan
ayrild: ve miirtet oldu. Biz onu yakaladik ve oldiirdiik.” Hz. Omer sordu;
“Nigin onu ii¢ giin hapsedip yiyecek verip pisman olmasini istemediniz.
Muhtemelen pismanlik duyabilirdi. Belki Allah ve Restliine itaat ederdi.

418 Tirmizi, Cihad, 18.

419 1Ibn Hisam, IV, 52-53; Es’ad, Mahmud, Isldm Tariki, sad. A. Liitfi Kazanci-Osman Kazan-
c1, Istanbul 1983, s. 793.

420 Es’ad, s. 796.

421 Ebu Davud, Hudud, 1; Nesai, Tabrimu’d-Dem, 15.

422  Ahmed b. Hanbel, V, 231; Buhari, Megazi, 60, Ayni, Bedruddin Ebu Muhammed, Um-
detw’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, byy. ts. XIX, 330-332.
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Eger buna ragmen inadinda 1srar etseydi, o zaman onu Oldiirmeye hakki-
niz olurdu.” Daha sonra “Allah’im bu i§ benim yoklugumda ve rizam ol-
maksizin yapildi. Su anda 6grendim ve kendimi mesul hissetmiyorum.”
ifadeleriyle cezayr onaylamadigini belirtmistir.*?* Bagka bir rivayette, altt
kiginin irtidat ettigi ve oldiirtildiiklerini duyunca da, “inna lillah ve inna
ileyhi raciun” dyetini tekrar tekrar okumustur. Pesinden, “Ben olsaydim,
Islam’a girmelerini isterdim, direnmeleri halinde hapsederdim.” ve “Rab-
bim bu benim bilgim diginda olmug bir olaydir, ben emretmedim, duyun-

ca raz1 olmadim.” demistir.***

b. Hz. Ebu Bekir donemi ridde savaslar:

Medine - Mekke iliskilerinin olumsuz geligmesi, Miisliiman olmayan
kabileler tizerinde olumsuz etki yapar. Bazi kabileler, Mekke tarafini tercih
ederler. Bazilar1 Medine tarafinda yer alirken, ¢ogunlugu tarafsiz kalmayi
yegler. Tarafsiz kalan kabileler ise, Medine’yi uzaktan takip etme politikasi
izler. Ancak Hudeybiye barig anlagmasindan, ozellikle de, Mekke’nin fet-
hinden sonra, her kabilenin ileri gelenleri dini ve siyasi baghliklarini ifade
i¢cin Medine’ye gelir. Tarihgiler bu yili “el¢iler yili” olarak isimlendirir.

Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine doneminin ilk giin-
lerinden itibaren ¢esitli kabilelerle anlagma yaptig1 bilinmektedir. Bu an-
lagmalarin hem dini hem de siyasi bir karakter tasidig1 soylenebilir. Muh-
temelen gelen kisilerin bir heyet veya kabileleri adina hareket edebilecek,
soz verebilecek kisiler olduklarin1 da hatirlamak yerinde olur. Bu kisiler
hakkinda konumuzla ilgili bazi rivayetler bulunmaktadir.

Bir Arabi, Hz. Peygambere (sallallahu aleyhi ve sellem) biat eder. Bir siire
kaldiktan sonra hastalig1 yakalanir ve Peygamberimize (sallallahu aleyhi ve sel-
lem) biatin1 geri almak istedigini belirtir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) buna razi olmaz. Fakat arabi talebini hep yineler. Sonra da gekip gi-
der. Bu olayla ilgili olarak Peygamberimiz, (sallallahu aleyhi ve sellem) “Medine
koriik gibidir. Pisini temizinden arindirir.”*?® buyurmustur.

423 Muvatta, Akdiye, 18.
424 Ebu Yusuf, s. 180.
425 Miislim, Hac, 88, Ayni, X, 476.
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Bir kabile ile yaptigi eman anlagmasinda, su ifadelere rastlanir;
“Lahm kabilesinin bir kolu olan Hades’ten “Kim Islim’ kabul edip,
namaz kilar, zekati ve Allah Restliiniin paylarini verir, miisriklerden
ayrilirsa Allah ve Restliiniin zimmetinde emniyet igerisinde olacaktir.
Dininden donenden ise, Allah ve Restliiniin zimmeti beridir. Bir miis-
liimanin gahitligiyle miisliiman oldugu sabit olan emniyettedir. O miis-
litmanlardandir.”*?® buyurur.

Bagka bir olay olarak Ureyne kabilesinden bir grup insan Medine’ye
Allah Restli'niin huzuruna gelirler. Yalniz, hava degisikliginden dolay1
hastalanirlar. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) onlara, “Dilerseniz
zekat develerinin yanina gidin. Develerin siitiinden ve bevillerinden igersi-
niz.” tavsiyesinde bulunur. Onlar da boyle yaparlar ve iyilesirler. Tyilegtik-
ten sonra, gobanlara saldirip onlar1 oldiiriirler ve irtidat ederler. Bu olay
Peygamberimize (sallallahu aleyhi ve sellem) ulaginca peslerine adam gonderilir
ve yakalanip getirilirler. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) onlarin el-
lerini ve ayaklarini kesip gozlerine mil gektirir ve 6liinceye kadar Harre
mevkiinde birakilmalarini emreder.*”

“Allah ve Restliine kargi savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk
yapmaya ¢alisanlarin cezasi, ya oldiiriilmeleri, ya asimalar1 yahut el ve
ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi yahut da bulunduklar yerden siiriilme-
leridir. Bunlar onlar i¢in diinyadaki riisvayliktir. Onlara ahirette de biiytik
bir azap vardir.” (5/33-34) ayetlerinin niizul sebebi olarak tefsir kitaplarinda
genelde bu olay zikredilir.*?® Hadis ve tarihi metinler irtidat unsuruna yer
verse bile, ayette vurgu yapilan nokta genel anlamuyla terérizmdir (hirabe)
ve Kur’an’da en agir ceza niteligindedir.

Kur’an’da baz: kigilerin vahiy almadig1 halde vahiy aldig1 iddiasinda
bulunduklari belirtilir. Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) sagliginda
yalanc1 peygamberler zuhur eder. Bir giin Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) minbere ¢ikar ve sahabilere §6yle hitap eder; “Ey insanlar, ben kadir

426 Hamidullah, Vesaik, s. 128

427 Buhari, Diyat, 22; Miislim, Kasame, 2; Tirmizi, Taharet, 55; Hudud, 25; Nesai, Tahri-
muddem, 8; Ibn Mace, Hudud, 20; Ebu Davud, Hudud, 3.

428 1Ibn Kesir, I11, 89.
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gecesi bir riiya gordiim; ama onu unutmugtum. Rityamda kollarimda iki
altin bilezik gordiim. Tkisinden de hi¢ hoglanmadim. Onlara iifledim, onlar
da ugup kayboldular. Ben bu iki bilezigi Yemen ve Yemame’de ¢ikan bu iki

yalancr ile yorumladlm.”429

Islam tarihinde ridde olaylarinin sayisi onbir olarak verilir. Bunlar-
dan {igii Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) sagliginda vuku bulur.
ilki, Esved hadisesidir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) onun 6ldii-
riildiigli haberini vefat edecegi giiniin sabahinda alir. Vefatindan sonra,
yeniden patlak verir.

Mesleme, Hanife ogullar1 arasinda peygamberlik iddiasinda bulunur.
Iki yandagini kendisinin peygamber oldugunu bildiren bir mesajla Pey-
gamberimize gonderir. Mesleme’nin “Arap yarimadasinin yarist senin,
yarist benim olsun.” teklifini Peygamberimiz, “Yerytizi Allah’indir.” diye-
rek reddeder. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) temsilcilerden kendi
inanglart hakkinda bilgi alir. Mesleme’nin peygamberligine inandiklarini
soylediklerinde, “Allah’a yemin olsun ki, eger elgilik masumiyetiniz olma-
saydi, sizi 6ldiiriip baglarinizi keserdim.” buyurur. Islim tarihinde o giin-
den sonra ad1 Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) isimlendirmesiyle
Miiseylimetii’l-Kezzab olacaktir. Fakat Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve

sellem) saghiginda daha fazla bir sey yapilamaz.*3

Diger bir peygamberlik iddiasinda bulunan kisi, Tuleyha’dir. Kahin
bir kigidir ve Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) saghiginda niibiiv-
vet iddiasinda bulunur. Bunun {izerine Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) ayni kabileden Dirar’i savagmak amaciyla Tuleyha’nin tizerine gon-
derir. Dirar oraya yiiriir. Tam savag hazirliklari yapildig1 esnada Peygam-
berimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefat haberi gelir. Tuleyha cesaret alir
ve etraf kabileler kendisine inanirlar. Gatafan, Hevazin ve Tay kabileleri
de onun etrafinda yer alirlar. Bu sebeple, Dirar Medine’ye geri donmek

zorunda kalir. 3!

429 Bubhari, Ta’bir, 38; Megazi, 70, 71; Miislim, Rs’ya, 21; Tirmizi, Rii’ya, 10; Ibn Mace,
Rii’ya, 10.

430 Buhari, Muharibin, 16, 17; Miislim, Kasame, 9; Tirmizi, Tabaret, 55.

431 Hudari, Muhammed, Itmamn’l-Vefa fi Sireti’l-Hulefn, Beyrut 1989, s. 53.
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Hz. Ebu Bekir’in halife segilmesi akabinde, her tarafta irtidat olaylart
goriiliir. Cok az yer sadik kalir. Etrafta meydana gelen olaylar tehlikeli
boyutlara ulagir. Mekke’nin bile durumu ¢ok kritik olmustur. Bu esnada
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan hazirlanmig Usame or-
dusu vardir. Hz. Omer, bu ordunun gonderilmemesi taraftaridir. Hz. Ebu
Bekir ise ok kararhdir; “Kopekler kurtlar tizerime saldiracak olsa bile yine
de Usame ordusunu gonderirim.” Ciinkii ona gore, Usame’nin génderil-
mesi Restlullahin emridir.

Bu boslugu firsat bilen bazi kabileler, Medine’ye baskin diizenlerler.
Gergi bu beklenmedik bir olay degildir. Alinan istihbarat tizerine Hz. Ebu
Bekir halki camide toplar ve Medine gegitlerine, Ali, Ziibeyr, Talha ve Ab-
dullah b. Mesud’u gorevlendirir. Muhtemelen bu isimlere grup bagkanlari
olarak bakilabilir. Belkenen baskin gece ger¢eklesir; fakat geri piiskiirtiiliir,
Medine diglara kadar takip edilirler. Ne yazik ki, bu olay miitereddit
olanlarin daha hizli kaymasina sebep olur. 40 giin kadar sonra Usame or-

dusu geri doner.*#

Usame ordusunun geri doniisiiyle birlikte, etraf kabilelerden olusan
birliklerle Halid komutasinda diizenli ve planh harekata gegilir. Her sey-
den Once barig teklifleri yapilir, haksizlik yapilmamasi 6nemle vurgulanir.
Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed onun Restliidiir demeye, namaz
kilmaya, zekat vermeye, Ramazan orucunu tutmaya, haccetmeye, iyiligi
emredip kotiiliikten nehyetmeye, itaate ve cemaata davet gibi kapsaml
bir ¢agr1 yapilir.*3?

Yalanci peygamber Tuleyha: Ilk olarak Tuleyha ile savagihr. Sulh
cagrist yapilir. Fakat bu ¢agr1 kabul gormez. Savag yapilir. Savagta mag-
lup olurlar. Tuleyha, $am tarafina kagar. Yakalanan bazi kigiler Hz. Ebu
Bekir’in huzuruna gikarilir. Bunlar arasinda Uyeyne isimli birisi de vardir.
Diger sahabeler onu kinayarak; “Ey Allah’in diigmani, imandan sonra kiif-
re diigtiin ve Miisliimanlarla savag yaptin.” ifadesini kullanirlar. Hz. Ebu
Bekir de ona, “Ey Allah’in diigmani, Miisliiman oldun, Kur’an okudun

432 Hudari, s. 44.
433 Vakidi, Muhammed b. Omer Vakid, Kitabu’r-Ridde ve Nebzetiin min Futubi’l-Irak, tah.
Babenki Bor, Paris 1989, s. 41-42.
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sonra da kifir olarak Islim’dan déndiin. Senin boynunu vuracagim.” di-
yecektir. Uyeyne ise, “Ey Allah Restliiniin halifesi, giizel olan giizel dav-
randi. Restlullah beni sizden daha iyi tanirdi. Benim hakkimda ona hi¢bir
sey gizli degildi. Ben nifak i¢indeyken Restlullah diinyadan gogtii. Ne var
ki, bugiin ben Allah’a tovbe ediyorum. Senden af diliyorum. Beni affet.”
Bunun iizerine Hz. Ebu Bekir Uyeyne’yi de amcaogullarini da affetti; hat-
ta iyi davrands; onlart yedirdi igirdi, giydirdi gonderdi, denilir.*** Bu tiir
olaylar siklikla yaganur.

Bu olay Tiileyha’ya ulaginca pigmanlik duyar. $iir yazip Hz. Ebu Bekir’e
gonderir. Hz. Ebu Bekir bu siire ¢ok duygulanir. Tuleyha’nin Medine’ye
donme niyetleri vardir; ama bu niyet Hz. Ebu Bekir’in vefatina kadar ger-
ceklesmez. Hz. Omer halife olunca, tovbe eder, Miisliiman olur ve Hz.
Omer’in huzuruna ¢ikartlir. Hz. Omer, sebep oldugu &liim hadiselerini
hatirlatarak, “Sabit b. Erkam ve Ukkage b. Mihsan’1 6ldiirdiigiin halde ce-
hennemden kurtulmay1 nasil iimit ediyorsun.” sorusunu sorar. Cevabi “Tyi
ki, tersi olmamug. Ciinkii ben ebedi cehennemde olacaktim.” olur. Kars:-
likli konugmalar olur. Sozlerinin samimiyetine giiven duydugunda alaka
gosterir, daha sicak davranir, yaninda kalmasina miisaade eder. Sonra da,
Sa’d b. Ebi Vakkas’la birlikte gonderir. Onun igin, yad-1 cemil birakarak

Islam’a hizmet etti ve sehit oldu denilir.*3®

Malik b. Niiveyr olay1: Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Te-
mim kabilesine baz kigileri gorevli olarak tayin eder. Malik b. Niiveyr de
bunlar arasindadir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) vefat ettiginde
baz1 kabileler zekatlarini Hz. Ebu Bekir’e gonderirler. Fakat Malik génder-
meyenler arasindadir. Yalanci kadin peygamber Secah’in da oraya gelme-
siyle bazi istenmedik olaylar gelisir. Temim ogullar1 yaptiklarina pisman
olurlar ve Tslaim’a geri dénerler. Malik hala kararsizdir. Kabilesiyle birlikte
bir yerde toplanir. Tuleyha’dan sonra Halid’in kendileri tizerine geldigini
ogrendiklerinde, dagilirlar. Esir alinanlar arasinda Malik de vardir. Halid
oldiiriilmelerini emreder. Malik, “Ben namaz kilan bir Miisliiman oldugum

434 Vakidi, Ridde, s. 47; Hudari, s. 53-55.
435 Vakidi, Ridde, s. 57; Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, Kitabu Kitali
Ebli’l-Bagy mine’l-Havi’l-Kebir, tah. ibrahim b. Ali Sandukeci, Kahire 1987, s. 83.
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halde beni oldiirecek misin?” kargiligini verir. Halid ise, “Eger Miisliiman
olsaydin, zekat vermemezlik yapmazdin ve kavmine de vermemelerini em-
retmezdin.” diyerek oldiiriilmesi emrini yineler. Olay: tasvip etmedigi igin
Katade, o giinden itibaren Halid’le bir daha savasa katilmaz. Hz. Omer
de olay bir tiirlii kabullenemez, Hz. Ebu Bekir’den kisas yapmasini teklif
eder. Hz. Ebu Bekir, “Yorum yapty; fakat hatalidir.”*3¢ demekle yetinir.
Yalanci peygamber Miiseylime: Miiseylime’nin peygamberlik iddi-
as1t Hz. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde baglamistir. Fakat
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde olumsuz iliskilere rag-
men, pek fazla bir sey yapilamamustir. Hz. Ebu Bekir doneminde ilk 6nce
diger kabilelerden baglanmasi, Miiseylime’nin iiniiniin daha da artmasina
sebep olur. Baglica iddias1 sunlardir: “Hanife ogullarina Kureys niibiivvete
ve imamete neyle sizden daha layik oluyor? Onlar sizden ne sayica daha
fazla ne de daha serefli. Mallarimiz da onlardan daha gok. Ustelik her giin
Cebrail bana da geliyor.” Bu iin Secah’t da cezbeder, yanina gider ve evle-
nerek kart koca peygamber olurlar. Hz. Ebu Bekir doneminde olay siddetli

savaglar sonucunda Miiseylime’nin 6liimiiyle noktalanir.*’

Bahreyn bolgesi: Bahreynliler “hilafete Ibn Ebi Kuhafe’den daha layi-
g12.” iddiasindadurlar. Iran’la gizli anlagma yaparlar. Miisliiman olanlara kar-
s1 savag baglatirlar. Bazen Miisliimanlar bazen de digerleri galip gelir. Fakat
sonunda oradaki Miisliimanlart muhasara ederek a¢ birakirlar. Hz. Ebu Be-
kir bunlara yardim gonderir ve maglup edilirler. Farshilara da eman verilir.

Liderleri Miinzir, ¢ok pisman olur ve Ebu Bekir’e bir mektup gonderir.*3

Yemen bolgesi: Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Ziyad b.
Velid’i Yemen’e vali tayin eder. Hz. Ebu Bekir halife olunca, Eg’as b. Kays
endigesini dile getirir ve “Bu iy Ebu Bekir’den sonra ne olacak?” diye sorar.
Iglerinden birisi, Miisliimanlarin kazandiklar1 zaferleri emsal gostermesine
ragmen, Eg’as, cografi konumlarinin Medine’ye uzak olmasinin kendi leh-
lerine oldugunu soyler. Halk iki gruba ayrilir. Bazilar1 namazlarini kilmaya
ve zekatlarini vermeye devam ederken, digerleri zekit vermemeye ve isya-

436 Vakidi, Ridde, s. 57-60; Hudari, s. 55-56.
437 Vakidi, Ridde, s. 60-76; Hudari, s. 56-59.
438 Vakidi, Ridde, s. 82-94.
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na yeltenirler. Ziyad ¢ok tizgiindiir. Bazilari isteyerek bazilar1 da istemeye-
rek zekatlarini verirler. Zekat develerine ait bir olay da savag sebebi olarak
gosterilir. Muhtemelen bu olay, aysbergin goriinen yiiziidiir ve savag kivil-
cmindan ibarettir. Ciinkii son damlayla ancak dolu bir bardak tagar.

Ziyad, biriktirdigi mallar1 Medine’ye gonderir ve gonderdigi kisi-
ye, Hz. Ebu Bekir’i olaylardan haberdar etmemesini de tembihler. Diger
bolgelere gider ve onlart itaate ¢agirir. Onlar da, “Ey Ziyad! Bizi, ne size
ne bize hi¢bir ahdi olmayan bir kisiye mi itaate ¢agiriyorsun?” kargiligini
verirler ve tartigmalar hilafet ekseninde stirer. Hatta Ziyad’1 6ldiirmeye
bile yeltenirler. Akabinde kendisi Medine’ye gelir ve olanlar1 anlatir. Hz.
Ebu Bekir Ziyad’ yeni bir miifreze ile bunlarin {izerine gonderir. Bu
haber bazilarini tedirgin eder, “Itaatimizi bildirelim ve goniillii olarak
zekat mallarimizi eda edelim.” derler. Bazilar1 aksi kanaattedir. Eg’as da
pismanlik duyar gibidir.

Ziyad bir yere baskin diizenler; ama Eg’as, Ziyad’t maglup eder. Mu-
hasara altina alir. Sonunda olaylardan Hz. Ebu Bekir haberdar olur ve gok
tziliir. Eg’as’a hitaben bir mektup yazar; “Eger dinden donmeye ve zekat
vermemeye, valim Ziyad sebep olmugsa, onu azlediyorum. Size istediginiz
kigiyi vali atayacagim.” Eg’as, mektubu okuduktan sonra elgiye, “Arkadas-
niz Ebu Bekir, biz kendisine muhalefet ettik diye bizi kiiftirle itham ediyor;
fakat arkadagin kavmimi ve amcam ogullarini 6ldiirdiigii halde onu kiifiirle
itham etmiyor.” climlesini sarfeder. Elginin, “Ciinkii sen Miisliimanlarin
cemaatine mubhalefet ettin.” cevabu iizerine Egas’in yegeni elgiyi oldiiriir.
Bazilar1 bunu kinasa da, Eg’as “Oldiiriilmesini emretmedim; ama bu da
beni pek fazla irgalamadi.” diyerek duygusunu ifade eder. Savas yeniden
patlak verir ve sonunda takviye bir giigle olaylar bastirilir.

Eg’as, Hz. Ebu Bekir'in huzuruna ¢ikarilir. Bu arada Hz. Omer, “Ey
Allah Restliiniin halifesi, bu Eg’as b. Kays’dir. Miisliiman’di, Peygamberi-
me iman etti. Kur’an okudu. Haccetti. Sonra da dininden dondii ve zekati
vermedi. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) ‘Kim dinini degistirirse,
onu 6ldiiriiniiz.” buyurdu. Onu 6ldiir, onun kani helaldir.”** diyerek

439  Vakidi, Ridde, 5. 123.
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goriigiinii belirtir. Eg’as ise, “Ey Allah Restliiniin halifesi, ben ne dinimi
degistirdim ne de malimda cimrilik ettim. Fakat valin Ziyad, kavmime
zulmetti. Sugsuz olanlar 6ldiirdii. Olaylar tasvip etmedim. Kavmimden
yardim istedim ve onlarla savagtim. Olanlar oldu. Yemenli biitiin esirleri
serbest birak ki, ben de yagadigim siirece sana yardimei olayim, kiz kardesi-
ni benimle evlendirmen sartiyla. Ben sizin igin iyi bir akrabayim. Bu, Omer
b. Hattab’in goriigiinden daha iyidir.” seklinde cevap verir. Hz. Ebu Bekir
bir siire suskun kalir. Sonra da bagini kaldirir ve “Hayirli olsun.” ifadesini

kullanir. Hz. Ebu Bekir, Eg’as’a son derece iyi davranir.**0

Irtidat eden kabilelerden bazilari yalanci peygamberlerin etrafinda yer
alirlar ve Medine ile siyasi baglarini koparirlar. Bazilar ise, Miisliiman kal-
diklarin1 beyan etmekle beraber, Medine’ye zekat vermeyeceklerini ifade
ederler. Yaklagik bir yil kadar siiren bu hadiselerin Islim tarihindeki ad,
ridde savaslaridir. Bu kabilelerin durumunu tanimlama igin kullanilan ifa-
deler genel olarak su gekildedir: Donenler dondi, irtidat edenler irtidat
etti, kiifredenler kiifretti. Fakat gerek Miisliiman olarak kalanlarin gerekse
de irtidat edenlerin ortak 6zellikleri Hz. Ebu Bekir’in hilafetini tanimama
oldugu soylenebilir. Bu 6zellik valilerin merkeze ¢agrilmast esnasindaki
itaat etmelerini soylemelerinden de anlagilir. Sulh gagrisinda itaat etme ve
cemaate davet maddesi dikkat ¢eker. Daha 6nce biat etmeleri hatirlatilir.

Anlagmalarina sadik kalmalari istenir.**!

Sosyal hadiseleri tek sebeple izah etmek oldukga zordur. Dolayisiyla, Hz.
Ebu Bekir donemi ridde savaslarini tek sebebe irca etmek de pek miimkiin
gozitkmemektedir. Ugok’un degerlendirmesiyle, riddenin baslica sebeplerini
soylece siralayabiliriz; 1. Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) hastalan-
mast ve Oliimii, 2. Siyasi arzularini tatmin etmek isteyenlerin gesitli vasitalara
bagvurmalari, halkr isyana tegvik etmeleri, 3. Halkin zekat ve cizyeden muaf
tutulmak istemeleri, 4. Kabile asabiyetinden dolayr Kureys hikimiyeti altina
girmek istememeleri, 5. Yeni dinin ibadet usullerinin ve miikellefiyetlerinin

yarimadada heniiz tam manasiyla kavranamamig olmas1.**2

440 Vakidi, Ridde, s. 124.
441 Vakidi, Ridde, s. 33, 35.
442  Ugok, Bahriye, Islimdan Dénenler ve Yalanct Peygamberler, Istanbul 1996, s. 44-45.
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2. Islam hukuk doktrininde irtidat ve ridde

Burada Islam hukukgularinin sistematigine ve genel ilkelerine dikkat
cekecegiz. Bu sebeple Islam hukukgularinin irtidat hakkindaki goriiglerini
tek grupta miitalaa etmek oldukga zor goriinmektedir. Bu farkliligin sebe-
bini metodolojilerinde ve genel ilkelerinde aramak miimkiindiir. Biz fikih
kitaplarindaki irtidat konusunun kapsamini dini, hukuki ve siyasi olmak
lizere baslica ii¢ grupta degerlendirecegiz.

a. Irtidatn dind hikmii

Biz burada konunun detaylariyla ilgilenmeyecegiz. Yalnz Kurdn’da
ozellikle imandan / Tslim’dan sonra kafir olduklarini ifade eden bazi yet-
lere isaret edecegiz. Oncelikle irtidat kelimesi iizerinde duracak, daha son-
ra miinafiklarla ilgili ayetlerden baz1 6rnekler verecegiz. Fikih kitaplarinin
irtidat boliimlerinde genelde bu dyetlerin bazilarinin kullanilldigini zaten
gormekteyiz. Fakat Hanefiler genelde irtidat kelimesinin gegtigi ayetleri
irtidat hitkmiiniin dayanaklar1 arasinda zikretmezler. Yine de miinafigin
Allah katina miirtet oldugunu eklerler.**3

Bizce irtidat konusunun en dikkat gekici yanlarindan birisi, ilk de-
vir gerek siyer tiirii eserlerde ve gerekse de fikih literatiiriinde irtidatin
kavramsal bir tanima rastlanmayigidir.*** Fakat 6zellikle daha sonraki ki-
taplarda gesitli tanimlar bulunmaktadir. Bu tanimlarda irtidat terim an-
lamuyla, “Islam dinini kabul ettikten sonra dinden donme™yi ifade eder.
edilebilecek bir kelimeyi telaffuz etmesi seklinde olabilir. Tkincisi, imana
mubhalif bir seyi fiili olarak yapmasidir. Iman esaslarina, ibadetlerin farzi-
yetine, helal veya haramhig1 sabit unsurlarin ziddina yonelik sozlii ve fiili
davraniglar da bu kapsama dahil edilmigtir. Dogrusu, bu kapsama, dini
inanca zit bir kanaate sahip olmak veya giiphe etmek de eklenebilir. Ne var
ki, itikat ve giiphenin hukuki bir niteligi bulunmaz. Yine de Allah katinda

miirtet oldugu beyan edilir.*#®

443  Serahsi, Mebsut, X, 100.
444 Bkz. Serahsi, Mebsut, X, 98.
445 Bilmen, IV, 7.
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Islam hukuku asil adiyla fikih sadece begeri iligkileri degil, kiginin yara-
ticisina kargi vecibelerini de diizenleyen bir disiplin oldugu igin bu ilimde
davraniglar, bunlara baglanacak uhrevi sonuglar bakimindan da ele alinir.*4
Fikih konularinin kelam konulariyla paralellik gostermesini fikhin dini yo-
niiyle temellendirmek miimkiindiir. Zaten kelamcilar irtidat konusunun
hem akait ve kelam ilmini hem de Islam fikhi ilgilendirdigini ifade eder-
ler.*7 Esasen Islam hukukundaki kazai ve diyani hiikiim ayrimi bu teme-
le dayanir. Yalmz Hanefilerde kazai ve diyani ayrimi metodolojik olarak
bulunmakla birlikte irtidat konusunda bu ayrimi net olarak gormek pek
miimkiin degildir. Yine de bu ayrimin bazi ipuglarina rastlamak miimkiin-
diir. Tbn Abidin irtidatla ilgili baz1 hususlardaki detaylarinin fetva kitapla-
rin ilgilendirdigine dikkat gekmesi bu yargiy1 destekler niteliktedir.

Kurin’da kiifiir imanin ziddi olarak kullamlir. Tman esaslar1 igeri-
sinde inkdr1 mucip biitiin olaylar kiiftir kapsamindadir. $irk ise, tevhidin
ziddidir. Kuran’da girk kelimesi sik sik kullanilmakla birlikte, yine de
kiiftir kelimesinin girki de kapsayacak sekilde daha genel kullanildig: go-
ritliir.**® Bu sebeple bazen miigrikler, bazen de bazi ehli kitap KeFeRe
tiilinin 6znesi olurlar.

KeFeRe fiili “bi” harfi ceriyle, genelde iman esaslarini nesne olarak
alir. Bazen Allah’in ayetleri kelimesi de kefere fiilinin nesnesi olarak kulla-
nilir. Bazen kafirlerin sozleri, istihzalar1 ve davraniglartyla birlikte yer alir.
Bazen kafirler ¢esitli vasiflarla nitelenir ve genelde pesinden hakim bir {is-
lup olarak kiifredenlerin ahiretteki durumlarina dikkat ¢ekailir.

Biz burada daha gok imandan / Islim’dan sonra kiifiir kavram iize-
rinde duracagiz. Oncelikle dig miidahele olarak niteleyebilecegiz, kafirlerin
ve ehli kitabin miislimanlari dinlerinden dondiirme ¢abalarint ve zorlama-
larin1 degerlendirecegiz. Sonrasinda imandan sonra kafir olmalarini ifade
eden miinafiklarla ilgili ayetleri arastiracagiz. Gegigsiz bir fiil olarak irtidat
kelimesinin kullanildig: ayetleri inceleyecegiz. Sayet ¢ikarimimiz dogruysa,
sadakat ve vefa kelimeleriyle de ilgi kuracagiz.

446 Donmez, s. 171-172.
447 Topaloglu, Bekir, Kelam {lmi, Istanbul 1981, s. 171
448 Ekin, Yunus, Kuran’a Gore 1nang31zhk, Izmir 2001, s. 67-68.
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Kur’an’in ana konularini inang esaslart ile adalet ilkesi olusturur. Esa-
sen Kur’an’da insanin ilk yaratiligi, anne karnindaki sathalari, duyu organ-
lar1 ve gesitli tabiat olaylar1 anlatilirken yine inang esaslartyla ilgi kurulmak-
tadir. Dolayisiyla insan ve tabiat, Kur’anin ana konusu olmadan ziyade
ana konularda kullanilan bir argiiman 6zelligindedir.

Kur’an’da inang esaslartyla ilgili insanlar1 ikna yontemleri serpigtirilmig
olarak hemen hemen her yerde hikim bir iisluptur. Buna karsihk Kur’an’da
inanmayanlarin peygamberlere ve inanan insanlara yonelik olarak kugkulu
vaklagimlar1 da yer yer aktarilir. Bu kuskudan dolay1 da kafirlerin inanan-
lara karg1 gesitli tezahiirleri goriiliir. Bunlardan birisi de inananlar1 dinden
dondiirme gayretleridir. Bu anlami ifade eden “redde” kelimesi tiirevleriyle
birlikte Kur’dn’da 59 yerde geger.*** Anlam yelpazesi giinliik dilde oldugu
gibi Kur’an’da da genistir. Konumuzla ilgili ayetlerde, imandan sonra geri
kiifre dondiirme amacina matuf olarak, hem miigriklerin hem de ehli kita-
bin ¢abalart anlatilir. Bagta miisrikler olmak iizere;

Iki Ayette anne babaya iyilik edilmesi emredilmekle birlikte, sayet sirk
kosma konusunda —ki Kur’an burada yine kiginin 6zgiir iradesine gonder-
me yapar— anne babasina bu konuda itaat etmemesini ister. (29/8) Zaten bu
ilke, Lokman’in 6giitlerinde de aynen tekrar edilir. (31/15) Rivayete gore,
Sa’d b. Ebi Vakkas Islim’ ilk kabul edenlerden olup annesine pek fazla
tyilik ve hiirmet ederdi. Oglunun kendisine diiskiinliigiinii bilen anne, bir
giin goyle dedi: “Bu yeni ortaya ¢ikan din de nedir? Allah’a yemin ederim
ki, ne yemek yiyecegim ne de bir sey igecegim! Ta ki eski dinine donersin
yahut da boylece oliirtim, sana da anne katili derler.” dedi. Bundan sonra
yedi giin boyunca hi¢bir sey yemez, igmez. Sonunda oglu Sa’d, yanina gi-
dip s0yle soyler; “Ey annecigim, senin yiiz tane canin olsa ve bunlar teker
teker ¢iksalar, {izerinde bulundugum hak dini yine de terk etmem. Bundan
sonra ister ye, ister yeme.”450

Bagka bir rivayette, Kureys Ammar’i, babasi Yasir’i ve anasi Sii-
meyye’yi dinlerinden donmeleri igin zorlamada bulunurlar. Fakat onlar bu
zorlamay1 kabul etmezler. Cegitli igkenceler uygularlar ve iskenceyle anne

449  Bkz. Abdulbaki, r-d-d md.
450 1bn Kesir, IT1, 404; Kurtubi, VIII, 328.
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-babasini sehit ederler. Ogullart Ammar ise onlarin istegini sdylemek zo-
runda kalr. S6ylemek zorunda kalir; ama yikilmug bir gekilde gozyaslartyla
olanlar1 Peygamberimize (sallallahu aleyhi ve sellem) aktarir. Peygamberimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) “Tekrar ederlerse sen de tekrar et.”**! buyururlar.
Bilal ise, bu tiir iskencelerde, her seye ragmen hep “Allah bir, Allah bir” s6-
ziinii tekrarlar. Tslim hukuk usuliinde birincisinin ruhsat ikincisinin azimet
oldugu soylenir. Sonraki donemlerde tercihin azimet oldugu tarihi 6rnek-
lerle de desteklenir.*5?

Ehli kitapla ilgili olarak ise, “Kim imandan sonra kiifrii alirsa, dogru
yoldan sapitmig olur. Sirf nefislerinden gelen bir kiskanglik sebebiyle, ehli
kitaptan birgok kimse, sizi imanmnizdan uzaklastirip kafir haline gevirmek
isterler.” (2/108-109) “Ehli kitaptan bir grup birbirlerine, soyle dediler; su
Miisliimanlara indirilen kitaba giiniin baglangicinda (zahiren) iman edin, so-
nunda da inkar edin, olur ki onlar da stipheye diigiip dinlerinden donerler.”
Pegindeki ayette onlara tabi olunmamasi 6giitlenir. (3/72-73) Yine, “Ey iman
edenler, eger chli kitaptan bir kismina uyacak olursaniz, iyi bilin ki onlar
sizi imaninizdan sonra kiifre ¢evirmek isterler..” Sonra da, “Sizler nasil kiif-
re donebilirsiniz ki, Oniiniizde Allah’in ayetleri okunuyor, aramzda Allah’in
Restilii bulunuyor?” buyurulur. Allah’tan hakkiyla korkulmasi ve miisliiman
olarak oOliinmesi istenir. $ayet imandan sonra kiifredersiniz, kiifriiniiz se-
bebiyle tadin azabi, denilecektir. Bunlar yiizleri kara olarak tanimlanirken,
pesinden yiizleri aydin olan Miisliimanlar anlatilir. (3/100-107)

Iradi bazda gegissiz bir fiil olarak ayni noktaya kiifiir kelimesiyle de
vurgu yapilmaktadir. Ornek olarak, “Bu dini Ibrahim kendi evlatlarina va-
siyet ettigi gibi Yakup da boyle yapti ve ‘Evlatlarim! Dedi, Allah, sizin igin
bu dini segti. Sakin miisliimanliktan bagka bir din tizere 6lmeyin.”, (2/132)
“Ey iman edenler, Allah’tan hakkiyla korkun ve ancak miisliiman olarak
oliiniiz.” (3/102) Imandan (3/106; 9/66) veya Islim’dan (9/74) sonra kiifiir
asla istenmez. “Ey iman edenler iman ediniz.” (4/136) dyetindeki vurgu

451 Elmalili, V, 3131.

452  Pezdevi, Kesfurl-Esrar, Beyrut 1994, 11, 576; Vural, Muammer, Islam Hukukundn Azimet
ve Rubsat, Yayinlanmamug Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 1997, s. 87-90; Kose, Murtaza,
Isldm Kamu Hukulw Konusu Olarak Irtidat ve Miirtedin Hiikmii, Yaymlanmamug Yiiksek
Lisans Tezi, Erzurum 1991, s. 24-26.

166



Dinden Dionme ve Tbadet Ozgiivliigii

imanda sebat olarak tefsir edilir.*>* “Iman edenler, sonra kiifredenler, son-
ra iman edenler, sonra kiifredenler, sonra da inkarlarini artiranlar1 Allah ne
affeder ne de dogru yola ¢ikarir.” (4/137)

“Kendilerine dogru yol iyice belli olduktan sonra, gerisin geri din-
den ¢ikanlara, seytan 6nce fit vermis, onu uzun emellere, umutlara diigtir-
miigtiir.” (47/25) Bunlar peygamberi iizseler bile, Allah’a zarar veremezler.
(47/32) Allah yolunda infaka ¢agrildig: halde, bazimiz cimrilik gosteriyor,
halbuki bu yaptig1 kendinedir. Ciinkii Allah zengindir, sizse fakir. Biitiin
bunlara ragmen, yine de yiiz ¢eviriyorsaniz, Allah yerinize bagka bir mil-
let getirir ve de onlar sizin gibi (hayirsiz, itaatsiz) olmazlar.*>* Miinafik
ve kalplerinde hastalikli olanlar olarak nitelenenlerin, savagtaki durum-
lar1 anlatildiktan sonra, “Ey iman edenler, sizden kim dininden donerse
donsiin. Clinkii Allah, yeni bir topluluk getirecektir.” (5/54) denilir ve o
toplulugun sifatlari sayilir.

Hz. Musa, “Ey kavmim, haydi Allah’in size nasip ettigi kutsal {ilkeye
girin, sakin geri doniip kagmayin. Yoksa hiisrana diigserek perigan olur-
sunuz.” dediginde, cevaben “Ya Musa dediler, orada zorba ve giiglii bir
millet var. Onlar oradan ¢ikmadikga, biz asla giremeyiz. Eger ¢ikarlarsa,
ancak o zaman gireriz.” (5/21-22) ayeti Miisliimanlardan boyle bir davra-
nig beklenilmedigini ifade eder. “Biz, kendilerinden 6nce yagamis olan-
lar1 denedik. Allah elbette simdiki miiminleri de imtihan edip iman id-
diasinda sadik olanlarla, samimiyetsiz olanlar1 ortaya ¢ikaracaktir.” (29/3)
“Yoksa siz, sizden 6nce gelip gegenlerin bagina gelenler size de gelmeden
cennete gireceginizi mi sandiniz?” (2/214) “Sizi mutlaka imtihan edecegiz
ta ki i¢inizden miicahede edenleri, sabir ve sebat gosterenleri taniyacak ve
gosterdiginiz yararhliklart imtihan meydanlarinda 6rnek gosterecegiz.”
(47/31) “Miiminler ancak o kimselerdir ki, Allah’1 ve Restliinii tasdik eder
ve sonra da higbir giipheye diigmezler, Allah yolunda mallariyla canlariy-
la miicadele ederler. 1§te onlar sadiklardir.” (49/15; bkz. 49/17) “i§ ciddiye
bindiginde, Allah’a verdikleri s6zde dursalardi, elbette kendileri igin daha
hayirli olurdu. (47/21)

453 Ibn Kesir, I1, 385.
454 Bkz. 47/38. Ayrica ‘kalplerinde maraz olanlar’ ifadest i¢in bkz. 5/53; 47/20,29.
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“Ey iman edenler! Sayet siz kafirlere itaat ederseniz, onlar sizi dini-
nizden gerisin geri dondiiriirler. Siz de ziyana ugrayanlardan olursunuz.”
(3/149) “Kafirler ellerinden gelse, sizi dininizden dondiiriinceye kadar sizin-
le savagmaktan geri durmazlar. Sizden her kim dininden doner ve kifir ola-
rak oliirse, iste onlarin diinyada da ahirette de yaptiklar1 bosa gider. Bunlar
cehennemlik olup orada ebedi kalacaklardir. Iman eden, hicret eden ve
Allah yolunda cihat edenler ise, Allah’in rahmetini umarlar.” (2/217) ayeti
inanmayanlarin, miisliimanlar1 dinlerinden dondiirmek igin igkenceyi; da-
hasi savagi bile goze aldiklarini ifade eder.

Kur’an’da gerek anne babadan, gerek miisriklerden ve gerekse de ehli
kitaptan nereden gelirse gelsin, imandan sonra inkar kabul edilebilir bir
durum degildir. Redde fiilinin gegisli olmasi karsisinda, 6zellikle savag gibi
biraz gelip gegici sikintillarin yaganacagi, fedakarlik gosterilecegi zamanlar-
da iradi bir eylem olarak irtidat da beklenmemelidir. $ayet biitiin bunlara
ragmen irtidat edenler varsa, - deyim yerindeyse - Allah onlara muhtag¢ da
degildir. Onlarin hesabini, ahirette gorecektir. Ayrica bu tipler diinyevi
olarak zilletle yagamaya mahktm olurlar. Ciinkii yiice degerler fedakarlik
ister. Fedakar olamayanlar da zillete maruz kalirlar.

Kur’dn, dini inanct ugruna daha onceki milletlerin katlandiklar: fe-
dakarliklar anlatir. Ornek olarak, Firavunun iman eden sihirbazlara karst
savurdugu tehditler, (7/124; 20/71; 26/49) Ashab1 Uhdudun serancamu, (85/4)
Ashabr Kehf olayr (18/9) fikri sukutun kaba gii¢ gosterisine doniigmesini
sergiler. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) de, “Kimde ii¢ sey bulu-
nursa, imanin tadini hisseder. Allah ve Restlii diger biitiin seylerden daha
sevimli olmasi, kisiyi sadece Allah rizasi i¢in sevmesi, kiifre geri donmeyi

»455

atege atilma kadar kerih gérmesi.”*” ifadesiyle ayn1 noktaya vurgu yapar.

Dinde sebat gosterme, musibet hallerinde, hele hele savag esnasinda sab-
reden kimselerin davranslaridir. Tste onlar sadik olanlar ve takvali olanlardur.
(2/177) “Miiminlerden 6yle yigitler vardir ki, Allah’a verdikleri sozii yerine
getirip sadakatlerini ispat ettiler. Onlardan kimi adagini 6dedi, canini verdi,
kimi de hala sehitligi gozlemektedir. Ciinkii onlar verdikleri sozii asla degis-

455  Buhari, iman, 9, 11. Ikrah, 1, Edep, 42. Miislim, Tman, 66.
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tirmediler.” “Allah, boylece sadik kalanlari, sadakatlerine kargilik olarak odiil-
lendirecektir. Miinafiklar1 da dilerse azaba ugratacak veya tovbe nasip edip
tovbelerini kabul buyuracaktir. Ciinkii Allah gafur ve rahimdir” (33/23-24)

Burada Hz. Musa’mn Kudiis’e girerken Tsrail ogullarint dkgeleriniz iize-
rine donmeyin, aksi takdirde hiisrana ugrarsimiz ifadesinin savag sartlarinda
kullanilmas1 dikkat geker. Aymi kelimenin miiminler i¢in de genelde savag
sartlarinda kullanildigy goriiliir. Bu sartlarda Allah miiminlerden sabur, sebat,
sadakat ve vefa bekler. “Kendilerine dogru yol iyice belli olduktan sonra, geri-
sin geri dinden gikanlara seytan 6nce fit vermig, onu uzun emellere, umutlara
diigtirmiistiir.” (47/25) ayetini, Ibn Abbas, Dahhak ve Siiddi KurAn’1 tamdik-
tan sonra savagtan geri kalan miinafiklar olarak tefsir eder.*>® Sadakat ve vefa
gostermemeleri durumunda yeni bir kavim getirecegini de ekler. Kur'an’da
ayrica miinafiklarin, bazen kiifre imandan daha yakin olduklar1 beyan edi-
lir, (3/167) bazen kiifiir kelimesini soyledikleri belirtilir, (9/74) bazen de Hz.
Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) (haga) zelil dedikleri (63/8) aktarilir. Bu
filli durum ve sozler miinafiklarin zaten imani durumlarim agik¢a gosterir.
Allah’in tovbe kapisint hep agik bulundurdugunu ifade eden ayetlerin de, ge-
nel anlamiyla konunun dini boyutuyla ilgili oldugu soylenebilir.

Iman ile kiifiir arasindaki sinirin ne olabilecegi, hangi inanu, ifade ve
hareketin bir Miisliiman’ iman sinirlarinin digina ¢ikarabilecegi konusu,
Islam diigiince sisteminde “tekfir” ad1 altinda tartigilmustir. *>” Terim olarak
tekfir, bir Miisliiman veya Miisliiman oldugu sanilan bir kimseyi kiifre
nispet etmek, onun iman dairesinin digina ¢tkmig oldugunu soylemek, yani

kafir saymak demektir.*58

Tekfir kelimesi Kur’an’da kullanilmakla birlikte birini kiifre nispet etmek
anlaminda hi¢ ge¢mez. Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) de kendi do-
neminde muayyen sahis veya gruplari tekfir ettigi bilinmemektedir.*>* Bazt
eylemleri yapan kisilerin kafir olacagini ifade eden hadisler, genelde “terhip”
olarak yorumlanmigtir.*° Hatta bir Miisliiman’in diger bir Miisliiman’a kafir

456 Kurtubi, XVI, 249.

457 Topaloglu, Kelam, s. 171.

458  Ozler, Mevliit, Isldm Diisiincesinde 73 Fuka Kavrama, Istanbul 1996, s. 117.
459 Topaloglu, Kelam, s. 171.

460 Topaloglu, Kelam, s. 172.
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dediginde, “Sayet o kifirse, (ne ala); aksi takdirde, bizzat kendisi kifir olur.”*6!

denilerek rasgele bu soziin kullamilmasi dini agidan giddetle yasaklanur.

Islam tarihinde en katr sekliyle tekfir hareketinin 6nciisii Hariciler ol-
mugtur. Onlara gore biiyiik giinah igleyen bir miimin hemen kafir olur
ve katli gerekir. Dahasi, bir kéfirin kafir oldugunu kabul etmeyen kisinin
kendisi de kafirdir. Boylece onlar biitiin immetin kafir olduguna hitkme-
derler.*? Bu goriige mukabil ehlisiinnet kelamcilar, bir kimse “Allah birdir
ve Muhammed O’nun Restliidiir.” diyorsa, Miisliiman kabul edilmelidir
ve de immetin digina atilamaz, tekfir edilemez, kanaatindedirler. Onun
amellerinin Kur’an’mn olgiilerine uygunluk arz edip etmedigi ve inangla-
rinin tamamen dogru olup olmadig: Hiikiim Giinii'nde Allah tarafindan
yargilanacaktir. Onun bir kifir oldugunu séylemek insana diismez.** Bu
hassasiyetten dolay1 Ehl-i siinnet kelamcilarin inancinda ehl-i kiblenin tek-
fir edilemeyecegi tekrarlanan bir séylem ola gelmistir. Kisacasi, Islim’da
dini nitelikli bir tekfir kurumu yoktur. Fikhi ilgilendiren boyutuyla Ha-
riciler hakkinda Hz. Al’nin ifadesi ise, “Kardeslerimiz bize isyan ettiler.”
seklindedir. Onlara karg1 savagmasinin gerekgesi, miirtet olduklarindan do-
lay1 degil, isyanci (bagi) olmalar1 ve arabulucu faaliyetlere ragmen savag

baglatmalaridir. Islam hukukgularimn kanaati bu merkezdedir.*¢*

Tekfir gegigli bir fiil, kiifr ise gegigsiz bir fiildir. Kur’an’da iman ettik-
ten sonra gerek miinafiklarin gerekse de irtidat edenlerin kéfir olduklarin:
bildiren ayetler mevcuttur. Kiifiir konusunu igleyen kelam ve fikih kitapla-
rinda kiifiir kavraminin 6zenle kullanildigini belirtmek gerekir. Herhangi
bir Miisliiman’in soziinii giizel bir yorumla tefsir ve tevil kabil oldugu sii-
rece, kotii tarafa yorumlamak ve bu yoruma gore fetva vermek caiz degil-
dir. Hatta bir hususta kiifrii gerektiren birgok unsurlar bulundugu halde,
kiifriine zit yalniz bir tek unsur bulunsa bu tek unsura gore fetva verilmesi

uygundur. Hakikat-i halin neden ibaret oldugu, ilmi ilahiye havale edilir.*6®

461 Ebu Davud, Siinen, 5.

462 Fazlur Rahman, s. 134.

463 Fazlur Rahman, s. 134.

464 1Ibn Hiimam, V, 334, Ibn Abidin, Hasiye, III, 185; krs, Satibi, IV, 193.
465 Bilmen, IV, 8.
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Ilk devir fikih kitaplariyla son devirlerde yazilanlar arasindaki en ba-
riz temel farklihgin birisinin kiifiir sayilan unsurlar olusturdugu goriiliir.
Elfaz1 kiifiir de bu gruba dahildir. Ornek olarak, Ibn Abidin, miistakil bir
risalesinde konuyu isgledigi gibi, meshur eserinde de ayni konuyu detayl
inceler.**® Bunun belki de en tipik érneginin Fetava-y1 Hindiyye oldugu
soylenebilir. Konu yine siyer boliimiinde iglenir.*” Yalniz burada fetva agi-
sindan incelendigine dikkat ¢ekmek gerekir. Kazai bir hiikiim bildirmedig;i-
ni de 6zellikle vurgulamak yerinde olur. Tbn Abidin, elfaz: kiifiirden dolay:
tekfir fetvast vermeyecegi hususunda ¢ok kararlt bir tutum sergiler.*68

b. Irtidatin hukuki hiikmii

Fikih literatiiriimiiziin en 6nemli 6zelliklerinden birisinin genel huku-
ki ilkelerin ilk basta belirtilmemis olmasidir, denilebilir. Bu genel ilkenin
yoklugu anlamina asla yorumlanmamalidir. Hanefilere ait ilk donem usulii
tikih kitaplar1 giiniimiize kadar ulagmamug olsa bile, Ebu Yusuf usulii fikih
tabirinden ismen bahsetmektedir. Ozellikle Serahsi’nin savala ilgili genel

ilkeleri ridde boliimiinde beyan etmesi tesadiifi degildir.

Fukahanin irtidatla ilgili genel ilkelerini “kiifrii asli ve kiifrii tari™40?

yaklagiminda aramak miimkiindiir. Kiifrii asli daha 6ncesinde hi¢ Miis-
liiman olmayan kisileri ifade eder. Islim diginda bir dine mensup olup
olmamalari fark etmez. Kiifrii tari’ ise, Miisliiman olduktan sonra Islim
dininden donen kigiyi tanimlar. Bir yaklasima gore, “kiifrii asli ile kiifrii
tari” arasinda fark vardir. Yalniz bu anlayiga gore, kiifiir zaten savag sebebi
olarak kabul edildigi i¢in Hz. Ebu Bekir donemindeki ridde savaglarinin
gerekgesini de kiifiir olarak yorumlarlar. Fakat zekat vermeyenlere kargi

466 1Ibn Abidin, Hasiye, IV, 223 vd.; Ibn Abidin, Mecmuatii Resaili Ton Abidin, Beyrut ts. 1,
292 vd.

467 Bkz. Fetava’l-Hindiyye’de miirteddin ahkami hakkinda genel bilgiler verildikten sonra, tekfir
konusu, Allah’in zat1 ve sifatlar (II, 258-2639, peygamberlerle (II, 263-266), Kur’an’la (11,
266-267), namaz, orug, zekatla (II, 267-270), ilim ve alimlerle (II, 270-272), helal, haram,
fasik ve facirlerin kelamuyla (11, 272-274) kiyamet giiniiyle (I, 274-275), kiifriin telkini ve
irtidatin emredilmesiyle (II, 275-283) ilgili sozler detayli bir sekilde anlatilir.

468 Ibn Abidin, Hasiye, IV, 223.

469 Serahsi, Mebsut, X, 109.
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yapilan savagin gerekgesini ise kiifiirleri degil, ifsatlar1 olugturur.*”® Burada
ifsat kavrami, muhtemelen o giin igin, merkezi yonetime bagliligi sem-
bolize eden zekat vermemelerini ifade eder. Bu da bagkaldirma anlamiyla
esdegerdedir. Ciinkii salt olarak zekat vermeme ne kiifrii ne savast ne de
oldiirmeyi gerektirir.*”! Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) Sakif ka-
bilesiyle yaptig1 anlasmada zekiti muaf kabul etmesi ve Hz. Omer’in ridde
savaglar1 6ncesinde Hz. Ebu Bekir’e zekattan bir yil muaf tutmas: teklifi de
bu kanaatimizi teyit eder.

Miirtedlerle savag yapildig1 ger¢eginden hareketle mantiksal olarak sa-
vag sonucunda da oliim meydana gelmektedir. Dolayisiyla, miirtet oliim
cezasint evleviyetle hak etmig kabul edilir. Tabii olarak irtidat hiikiimleri,
savag hiikiimlerine ek olarak ceza hukukunun da bir boliimiinii tegkil eder.
Bu yoruma gore irtidat bir sugtur ve cezast da bir had kabul edilir. Dayanak
olarak, oliim cezasini hak eden kigileri ifade eden hadiste, irtidatin, kisas ve
zina suguyla birlikte zikredilmesi gosterilir.*”> Bu durumda artik savag ku-
rallart degil, ceza hukuku prensipleri gegerli goriiliir. Bizce, kadin miirtedin
oldiiriilme gerekgesi bu diigiincede aranmalidir. Ciinkii gerek iman, gerek
sug ehliyeti, gerekse de ceza ehliyeti yoniiyle kadin ile erkek arasinda herhan-
gi bir fark bulunmamaktadir. Kur’dan’da iman agisindan miimin erkekler ve
miimin kadinlar, (9/72) Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar (33/35) ke-
limeleri kullandig: gibi, miisrik erkekler ve miisrik kadinlar, (33/73) miinafik
erkekler ve miinafik kadinlar (48/6) kelimeleri kullanilmaktadir. Sug yoniiyle
kadin ve erkek zani, (24/2) erkek ve kadin hirsiz (5/38) ve yine erkek ve kadin
iftirac1 (kazif) (24/3) birlikte kullanilmaktadir. Bu da Kur’an’da ceza ehliyeti

yoniiyle kadin ile erkek arasinda bir fark gozetilmedigini gésterir.473

Imam Safii, yorum itibariyle kiifrii savas sebebi olarak degerlendirir.
Irtidat konusunda da Hz. Ebu Bekir donemi ridde savaslarina atif yapa-
rak, miirtedin oldiiriilmesi konusunda “kital yapmak caiz olanlar i¢in katl

470 Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebu Muhammed b. Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Beyrut
1994, X, 47.

471  Resit Riza, “Din Hiirriyeti ve Miirtedin Oldiiriilmesi Meselesi”, Kelime (1987), sy. 15,s. 37.

472  Safii, VI, 145, 161, Ibn Kudame, X, 72-73; Maverdi, Kital, s. 152.

473  Safii, VI, 159-161.
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de evleviyetle caizdir.”**

¢tkariminda bulunur. Boylece irtidati ayrica sug
ve ceza hukuku kapsaminda da degerlendirir. Bu mantig1 gore, imandan
sonra gerek soz ve gerekse de davramiglariyla kiifre diistiikleri i¢in, miina-
tiklar da 6liim cezasini hak etmislerdir. Ne var ki, miinafiklar “yeminlerini
oliimlerine kalkan yaparlar” (63/2; 58/16) ve boylece 6liimden kurtulurlar.”>
Diger mezheplerin de temelde farkli diigiinmedikleri goriiliir.*”

Imam-1 Azam ise, genel ilke olarak kabul edilebilecek “kiifrii asli
ile kiifrii tari™ arasinda hi¢bir fark gormez.*”” Bu anlayista, nasil salt
dini inang farkliig: savag sebebini olusturmuyorsa, ayni sekilde ridde
savaglarinin gerekgesini de salt dini inang degisikligi olusturmaz. Dolay:-
styla gerek irtidat edenler gerekse de zekat vermeyenlerin ortak 6zelligi,
isyan etmeleri ve muharip nitelikleridir. Miirtedin muharip vasfi esasen
bunu beyan eder. Kadin miirtet de, genel olarak muharip vasfina haiz
olmadig i¢in 6ldiirtilmez. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) ve Hz.
Ebu Bekir doneminde oldiiriildiigii rivayet edilen bazi kadinlarin 6ldii-
rillme gerekgelerini yine muhariplik vasfi olugturmaktadir.*”® Dogrusu
bu mantik, ridde hiikiimlerinin, savas hiikiimlerine esdeger oldugu yar-
gisin1 hakl kilar.

Serahsi, “ya savagirsiniz ya da teslim olurlar.” (48/16)*”® dyetini rid-
de savaslariyla ilgili olarak zikreder. Oncelikle dyetin anlami olarak tes-
lim olmalar1 veya Miisliiman olmalar1 anlam1 melhuz oldugunu tefsirciler
soyler. Ayet ctimle yapisi itibariyle “ev” edatina “hatta” anlami verme-
nin gramatikal olarak uzak bir ihtimal oldugu soylenebilir.**° Belki de en
onemlisi, Vakidi’nin ilgili ayetin Hayber fethiyle ilgili oldugunu belirtme-
sidir. Hayber savagi miinasebetiyle gerek Peygamberimizin (sallallahu aleyhi

474  Safii, VI, 145.

475  Safii, VI, 146, 147, 157.

476 Tbn Kudame, X, 72-115; Ibn Riigd, 1T, 383.

477  Serahsi, Mebsut, X; 108; Kasani, VII, 134; Ibn Hiiman, Kemaluddin, Serhu Fethi’l-Kadir,
Beyrut ts. VI, 71; Ibn Kudame, X, 72.

478 Safii, VI, 160, krs. Serahsi, Mebsut, X, 109.

479  Serahsi, Mebsut, X, 118.

480 Bkz. Nehhas, Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed, P’rabw’l-Kur’An, tah. Ziiheyr Gazi Zahid,
Beyrut 1988, IV, 200; Zeccac, Ebu Ishak Ibrahim b. Es-Serri, Meani’l-Kur’an ve Irabuhu,
tah. Abdulcelil Abduh Selebi, Beyrut 1988, V, 24; krs. Serahsi, Mebsut, X, 118.
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ve sellem) gerekse de sahabelerin Hayber savagina Allah’in bir va’di olarak
baktiklart nakledilmigti.*8!

Ozellikle “Kim dinini degistirirse 6ldiiriiniiz.”*%? hadisini Hanefilerin
de kullanmas: 6nemlidir. Dolaysiyla farkl sonuglar ¢ikarmay: yorumlama
bigimlerine hamletmek daha uygundur. Esasen bir¢ok konuda oldugu gibi
bu konuda da, farkli sonuglara ulagma bilgi probleminden ziyade, sistematik
ve metodoloji problemi olarak tanimlanabilir. Dogrusunu séylemek gere-
kirse, metodoloji probleminin aktualitesini halen de korudugu soylenebilir.
Her ne kadar, hadisteki gart edatinin kadinlar1 kapsamadigini agiklayict ma-
hiyette tahsis eden bir unsur aransa,* bazen farkl hadislerle tahsis edildigi
beyan edilse,** bazen kadinin kocasina tabi olmast gibi gerekgeler séylenmis
olsa bile,**® bizce konunun temel esprisini, -deyim yerindeyse- savag ehliyeti

ile ceza chliyeti mantalitesinde aramak daha tutarl goriinmektedir.*8

Zaten bu farklilik sistematige aynen yansir. Hanefiler, ridde / irtidat
konusu ile ilgili biitiin hiikiimleri siyer boliimiinde incelerler. Ilk dénem-
den sona dogru muhteva zenginlesmesi ve muhtevanin kiifiir kapsamina
giren soz ve fiilleri kapsayacak sekilde genisledigi goriilse bile, higbir za-
man hadler béliimiinde de tazir boliimiinde de irtidat konusu iglenmez.*8”
Clinkii savag hukuku ile ceza hukuku felsefesi birbirinden tamamen farkli-
lik gostermektedir.

Bu anlayigta ceza hukuku felsefesinin teorik ifadesi su sekilde belirtilir:
“Cezalarda temel ilke (asil) 6liimden sonraya ertelenmis olmalaridir. Bu
diinya amel, ahiret ise bu amellerinin kargihginin goriilecegi yerdir. Ceza-
larin bu diinyada verilmesi, imtihan hikmetine aykiridir. Dolayistyla Sari’in
bu hikmeti terkedip baz fiilleri diinyada cezalandirmasi, kullarin menfaa-

481 Vakidi, Megazi, 11, 644.

482 Buhari, Istitabeti’l-Miirteddin, 2.

483 Bkz. Gormez, Mchmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasmda Metodoloji Soru-
nu, Ankara 1997, s. 155.

484 Kose, Saffet, s. 102-103.

485 Kasani, VII, 135.

486 Bkz. Serahsi, Usul, 11, 343.

487 1bn Abidin, Hagsiye, IV, 3; bkz. Ince, Irfan, Islém Hukukunda Irtidat Sugu ve Cezast, Yayin-
lanmamig Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 1995, s. 75-76.
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tini goz oniinde bulundurmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple Sari’in
bu diinyada uygulanmasini emrettigi her ceza, kullarin diinyevi yararlarina
yoneliktir. Ornegin, kisas kullarin can giivenligi igin; kazif cezasi namus
giivenligi igin; igki igme cezasi aklin korunmasi igin; zina cezasi neslin ko-
runmast igin; hirsizlik cezast da malin korunmas igin vazedilmistir. Temel-
de miirtedin cezalandirilmasi da irtidat: ve kiifrii sebebiyle degildir. Bilakis,
diigmanhiginin (muharebe) bertaraf edilmesi esastir. Ciinkii Allah katin-
da kiifriin cezasi oldiiriilmekten ¢ok daha biiyiiktiir. Bu sekilde miirtedin
cezalandirilmas1 muhariplik niteligine dayandirilinca, bu cezaya muhatap
olan da savag ehliyetine (kabiliyetine) elverisli olan kisi; yani erkek olacak-
tir. Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) savaslarda kadinlarin oldiiriil-
melerini yasaklamast da ayni sebebe dayanir. Bu yiizden savag sartlarinda
kadin miirtet fikir ve goriisleriyle etkili oldugunda ancak oldiiriilebilir. Bu
durumda oldiiriilme sebebi irtidat etmesi degil, serrini defetmeye matuf-
tur.”*® Hanefiler, miirtedin 6ldiiriilebilmesini savag ehliyeti agisindan, di-
gerleri ise ceza ehliyeti agisindan degerlendirdikleri goz ardi edilmemelidir.
Buna gore, dort mezhebe gore miirtedin oldiiriilebilecegi dogru olmakla
birlikte, muhteva yoniiyle farkli oldugunu soyleyebiliriz. S6ziin 6zii, hene-
filere gore, irtidat hadlerin de tazirin de konusu degildir.

Zaten irtidatin gerek tévbe etmesi ve pigmanligi gerekse de af kapsami-
na girmesi yoniiyle tarihi hadiseler degerlendirilecek olursa, had kriterleri-
ne uymadigr goriiliir. Tabii ki bu anlayig hadlerin af kapsaminda olmadig:
ilkesini kabule dayanir. Hanefilerde bu ilke hakimdir. Ama gorebildigimiz
kadartyla Safii’nin had olarak isimlendirmesinin gerekgesini af kapsamin-
dan ziyade naslarda ge¢ip gegmemesi kriteri olugturur. Peygamberimizin
(sallallahu aleyhi ve sellem) irtidat edenlerden bazilarini affettigi bilindigi gibi,
Hz. Ebu Bekir de ridde savaglart sonucu Medine’ye getirilen kigileri ge-
nelde affetmistir. Kaynaklar iyi davrandi; yedirdi igirdi, giydirdi gonderdi
ifadesini kullanir. Hz. Omer’in de Tuleyha’yr affettigi nakledilmisti.

Tarihi sartlar igerisinde dar-1 harbe irtidat ederek kagan bir kisi, Islim
hukukunda hiikmen 6lii kabul edilir.*** Bu kararin hukuki sonuglart i¢in

488  Serahsi, Mebsut, X, 111; Ibn Hiimam, VI, 71-72.
489 Ebu Yusuf, s. 181.
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hakimin hiikmii gerekli goriiliir. Miirtedin nikah, talak, nafaka, alacaklari,
borglari, miras1 vb. hiikiimler bu ilkeye istinad eder.

Irtidat konusunun hukuki hitkmiine en yakin goriilen diger bir konu
ise, dini degerlere hakaret (sebb)tir. S6vme, diigiince 6zgiirliigii kapsamin-
da degildir. Bu sebeple fikih kitaplarinda mukaddesata hakaret suguna ayr1
onem verilir. Hatta Bilmen bu sugu had olarak isimlendirir.*® Konunun
dini hitkmii bir tarafa, hukuken de cezai sorumlulugu gerektirecek bir ey-
lem olarak degerlendirilebilir. Hatta konu zimmet hukukuyla ilgili olarak
da anlatilmaktadir. Muhtemelen Islim hukuk sistematiginde tazir olarak
degerlendirmeye daha elverisli goriinmektedir. Oliim cezasi da bu katego-
ride degerlendirilebilir.

¢. Ridde savaglarimmn siyasti yonii

Mekke ve Medine donemlerine ait nadirattan da olsa bireysel irtidat
vakalarinin oldugu bir gergektir. Bu vakalardan her hangi birinde 6liim ce-
zas1 uygulamasina biz rastlayamadik. Ozellikle Mekke fethi esnasinda eman
verilmeyen kigiler arasinda irtidat etmig baz1 isimlerin yer aldigi goriiliir.
Bu tiir insanlarin daha 6ncesine ait baz1 sabikalarindan bahsedilir. Uste-
lik bunlardan bazilarin1 Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) affetmistir.
Hirsizlik vakas1 miinasebetiyle hirsiza cezanin uygulanmamasi igin arabu-
lucu insanlara karsi, “Kizim Fatima bile olsa, cezasini uygularim. Ciinki
onceki milletlerin helaki cezay1 zayif kisilere uygulamalari, serefli kigilere

kargt uygulamalar;™*!

buyurur. Bu durum, af agisindan iki olaymn farkini
belirtir. Islim hukukunda hadlerde devlet bagkaninin bile af yetkisi olma-
dig; fakat savasla ilgili olaylarda devlet bagskaninin yetkili oldugu temel
ilkedir. Bu da irtidat olaylarinin savag kapsaminda degerlendirilmesi olarak
yorumlanabilir. Hz. Omer, Yemen’le ilgili olay miinasebetiyle uygulanan
cezay1 onaylamadigini zaten agik¢a belirtmektedir. Hz. Omer’in ifadesinde
dikkat ¢eken bir husus da yine itaat meselesidir. Bu ifadeden anlagildigina
gore, bu olay her ne kadar irtidat olarak nitelense bile, ilgili olayin siyasi

arka planinin varhig1 inkér edilemez.

490 Bilmen, IV, 12.
491 Buhari, Hudud, 12.
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Tarihi olaylar agisindan irtidat ahkdmi konusunda en etkin faktoriin
ridde savaglar1 oldugu soylenebilir. Dogrusu, Esved hadisesi Peygamberi-
miz (sallallahu aleyhi ve sellem) zamaninda ¢Oziilmiistiir. Tiileyha iizerine ordu
gonderdigi biliniyor. Miiseylime’nin hareketini onaylamadigi “Yeryiizii
Allab’indir.” cevabindan anlagilmaktadir. Fakat kendi zamaninda daha faz-
la bir sey yapilamamugtir.

Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) vefatinin meydana geldigi
ilk giinlerde Arap yarimadasinda tam bir kaos yaganir. Yalanci peygam-
berlerin yanina, zekat vermeyenler de eklenmistir. Bu durum kargisinda
Hz. Ebu Bekir savag ilan etme konusunda ¢ok kararlidir. Fakat biitiin Be-
dir ashabi ve basta Hz. Omer savas yapilamayacagini agik¢a ifade ederler.
Belki karst ¢ikigin sebebinin zekat vermeyenlere karsi oldugu soylenebilir.
Hz. Omer, “La ilahe illallah” diyenlere kargi savas yapilamayacagini ifade
eden hadisi delil olarak kullanir. Fakat gelisen hadiselerin de etkisiyle bagta

Hz. Omer, “Ebu Bekir'in goriigiiniin dogru oldugunu anladim.”*2

diye-
cektir. Cogu sahabe de ayni kanaati paylagirlar. Muhtemelen hukukgular
sahabelerin miirtetlere kars1 savag yapmada icma ettiklerini belirtirlerken
bu olaya atif yaparlar.*’?

Burada 6zellikle vurgulamak istedigimiz husus, ilk devir tarih kitapla-
rinda Hz. Ebu Bekir’in halife se¢imi anlatilirken, sik sik ayetlerin referans
olarak kullanildig1 goriiliir. Sevat arazisi hitkmii konusunda da uzun isti-
sare ve diigiinme sonucu ilgili ayet aktarilir. Ama Hz. Ebu Bekir’in miir-
tedlerle savas kararmna etki eden ve hukukeular tarafindan tekrarlanan bir
ayete ve bir hadise biz rastlayamadik. Hz. Ebu Bekir daha ziyade “Namazla
zekat arasini ayiran kisiyle savagirim.” argiimani kullanir. Eger bu hadisi
bilseydi, kiyasla hitkmetmezdi gibi yaklagimlar siimmettedarik bir yorum

olarak nitelenebilir.#*

Genelde fikih kitaplarinda siyer ahkidmu ile ceza hukuku birbirinden
bagimsiz incelenir. Ceza hukuku igerisinde, kisas ve hadler anlatilir. Hadler

492 Buhari, Istitabetii’l-Miirteddin, 3.
493 Kasani, VII, 134; Maverdi, Kital, s. 64, 65, 92,99.
494 Ibn Hacer el-Askalani, Fethuw’l-Bari bi Serhi Sahihy’l-Buhari, Misir 1978, 1, 139.
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de Allah hakki ve kul hakki geklinde ayirima tabi tutulur.**® Tazir hiikiim-
leri bu boliimii tamamlayici 6zellige sahiptir ve siyasi bir nitelik gosterir.
Bu sebeple, fakihin bakig agisini yansitmasi yoniiyle konunun bu sistema-
tikteki yeri 6nem arz eder.

Kapsam itibariyle siyer ahkdminin en onemli Ozelliklerinden biri-
sinin siyasi yoniiniin oldugu soylenebilir. Kaynak agisindan tarihi refe-
ranslar dikkat geker. Bu yaklagimla, siyer ahkdminin tegekkiil ettigi do-
nemlerde tarihi ridde olaylarinin tesiri altinda gelistigine hitkmedilebilir.
Ik devir fikih kitaplarinda rastlanan referanslarda da zaten bu faktor
acikga belirtilir.

Imam Muhammed, su agiklamaya yer verir; “Allah (inanmayanlarla
savagmast igin) Peygambere dort kilig verdi. Tlki miisriklere kars1 bizzat
Hz. Muhammed’in savagi, ikincisi ehli riddeye karg1 Ebu Bekir’in savast,
ligiinciisii, ehli kitaba karst Omer’in savagi ve dordiinciisii isyancilara kar-
st Al’nin savagidir.”**® Bilindigi gibi tarihte Hariciler gibi miirtetlerin de
bagka bir 6rnegi yoktur. Miisliimanlarin kendi iglerindeki savaglar1 bagy
yoniinii ilgilendirse bile, ridde savaglari Islim tarihinde tektir ve hep Hz.
Ebu Bekir donemi savaglar: ifade eder. Burada Hz. Ali’nin Hariciler ile
olan savagini ilk devir kitaplari, Hariciler seklinde vermeleri, daha sona
isyan (bagy) hiikiimleri olarak sekillenmesi hatirlanabilir. Dolayisiyla te-
orik olarak ridde savaglar1 konusunda, Haricilerle savaga esdeger bir yak-
lagimdan bahsedilebilir.

Ozellikle ilk donem siyer kitaplarinda Hariciler (Havaric) babr gibi,
miirtedler (miirteddin) babi geklinde ¢ogul formuyla adlandirma dikkat
ceker.*” Bu da ferdi bir inang konusu olmadan ziyade, toplumsal bir isyan
hareketi olarak yorumlanabilir. Ya Tslaim’1 kabul etmesi ya da savagin / 6l-
diirmenin (-) gegerli olmasi, bir beldenin irtidad, anlagmalarini1 bozmalari,
sulh yapilamayacag, belki siiphelerinin izalesi iin siire verilebilecegi, cizye

495 Satibi, Ebu Ishak, el-Muvafakat fi Usuli’s-Seria, Mekke ts. II, 315; Detay igin bkz. Barda-
koglu, Ali, “Hak” DIA, XV, 140.

496  Serahsi, Siyer, 1, 13; Maverdi, Kutal, s. 74; Hadduri, s. 83.

497  Serahsi, Mebsut, X, 98-134; Ibn Hiimam, IV, 380-408; Kasani, VII, 134-140; Ibn Nii-
ceym, V, 129-150.
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kabul edilemeyecegi, zimmet statiisii taninamayacagi, savag yapildiginda
esirlerin hukuki durumu, erkeklerin oldiriilmesi, kadinlarin kolelestiril-
mesi meselesi biiyiik 6lglide Hz. Ebu Bekir donemi ridde savaslarindaki
uygulamalarin fikha yansimas gibidir.**

Ayrt bir delil olarak kullanilan bazi ayetlerin savasla ilgili oldugu
goriiliir. Serahsi, miirtedlerle savas konusunda, “Ya savagirsiniz, ya da
teslim olurlar.” (48/16) ayetini zikreder. Peginden de bu dyetin miirtetler
hakkinda yorumlandigini soyler.* Safii ise, “Fitne tamamen yok edilin-
ceye ve din de yalniz Allah igin oluncaya kadar onlarla savagin.” (2/193)%
ayetini nakleder.

Serahsi’ye gore, miirtet, Arap miigrikleri gibidir; hatta cinayet yoniiyle
onlardan daha da galizdir. Ciinkii onlar, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) akrabalaridirlar. Ustelik Kur’an onlarin diliyle nazil olmugtur. Miis-
rik olduklar1 zaman bu haklar1 gozetmemig kabul edilirler. Ayrica miirtet,
Islam’in giizelliklerini tanimugtir. Irtidat ettiginde, bu haklari ¢ignemis ad-
dedilir. Miigrik Araplardan ya Miisliiman olmalar1 ya da kili¢ kabul edildigi
gibi, miirtedler de boyledir. Sadece siire isterlerse, ii¢ giinliik miihlet veri-
lir. Ciinkii muhtemelen dinden donmesine sebep olan bir stipheye maruz
kalmuglardir. Bizim bu siipheyi izale etmemiz gerekir. Dogrunun netles-
mesi i¢in diiglinmeye ihtiyag duyulur. Bu da siireye baglidir. Ona gore iig
giinliik siirenin dayanagint muhayyerlik sart: olugturur.>%! Safi’ye gore ise,
Hz. Omer’den rivayet edilen eser geregidir.?? Goriildiigii gibi ilgili gerek-
¢elendirmelerde, sanki daha ¢ok Hz. Ebu Bekir donemi, ridde savaslarina
gonderme yapilmaktadir. Hz. Ebu Bekir’in yaptig1 savaglarin hukuki mes-
ruiyetini olugturmaya matuf gibidir. Aksi takdirde, -irtidat bugiin daha
gok ozgiirliikler agisindan tartigildigy igin- bu gerek¢elendirmeler ikna edici
olmayabilir. Belki burada en 6nemli faktor, siyasi ve adi sug¢ ayiriminin

yapilip yapilmamasinda aranabilir.?%3

498 Bkz. Sarahsi, Mebsut, X, 98.

499  Sarahsi, Mebsut, X, 118, 117, 98.

500 Safii, VI, 145.

501 Serahsi, Mebsut, X, 98-99.

502 Serahsi, Mebsut, X, 98-99.

503 Bkz. Taner, M. Tahir, Ceza Hukuku Umumi Kisum, Istanbul 1953, s. 107-116.
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Kapsam itibariyle fikih kitaplarinin siyer boliimlerinin diger sug kate-
gorilerinden farkli olarak degerlendirilmesi; ayrica siyer boliimlerinin gay-
rimiislimler ile savaglarin gerekgelerini eylemler olarak yorumlayan anlays,
aynsiyla ridde savaslari i¢in de diigtiniilmiistiir. En azindan zekat verme-
yenler agisindan savag gerekgesi yine siyasi sebeplere dayandiriimaktadir.
Bagy ahkdminin mesru devlet bagkanina isyan olarak degerlendirilmesi de
ayni temele baglanabilir. Dolayisiyla savag itibariyle siyer boliimiiniin siya-
si sug kategorisiyle yakindan ilgili olduguna hiikmedilebilir.

3. Cagdag yaklagimlar

Islim hukukunda irtidatla ilgili ilk donem tartigmalar ile son yiizyil-
lardaki tartigmalar arasindaki farki belirtmek yerinde olur. Onceki donem-
lerde konu daha ziyade irtidatin hitkmii, irtidat sugunun hukukiligi, irti-
datin siibutu, miirtedin dar-1 harbe kagmasi, hiikmiin hakim tarafindan
onaylanmasi, miirtedin mali ve medeni haklari, hangi s6z ve fiillerle kafir
olunabilecegi gibi hususlarin tartisildig: goriiliir.

Giiniimiizdeki irtidatla ilgili tartigmalarin 6ziinii ise, diigiince ve inang
ozgiirliigii teskil eder. Konunun ozgiirliikler kapsaminda degerlendirilme-
sinde, Batrda gelisen 6zgiirliik fikrinin kaginilmaz bir yansimas: oldugu
soylenebilir. Trtidat 6zellikle Bat1 giigleri tarafindan Tanzimat déneminde
Osmanli giindemine getirilen bir konu olma 6zelligine de sahiptir.>** Biz
burada ¢agdag aragtirmacilarin genel yaklagimina igeret etmeyi amaghyo-
ruz. Bu sebeple genel bir dokiim verilmesini ve bunlarin degerlendirilme-
sini hedeflemiyoruz.

Eyoub’un degerlendirmesine gore, Miisliiman toplum i¢in irtidat asla
bir problem degildi. O, teorik bir konu olarak kalmistir. Ciinkii Abba-
si hilafetinin 13.yy’da bitimine kadar irtidat sugu yiiziinden ¢ok az kigi
cezalandirildi. Fakat miisliiman bolgelerde bati koloniciliginin artmas: ve
Hiristiyan misyoner hareketlerinin yogunlagmasi sonucu, irtidat politik bir
problem olmustur. 19. yiizyilin {inlii Ingiliz misyoneri Samuel Zwemer,
The Law of Apostasy in Islam adli eserinde, Miisliimanlar arasinda misyo-
ner ¢aligmalarimnin, ridde hiikiimlerin sertligi yiiziinden basarisiz oldugunu

504 Kaynar, Resad, Mustafn Resit Pasa ve Tanzimat, Ankara 1991, s. 556-569.
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iddia eder. Ona gore, o giinden itibaren konu ozgiirliikler alanina gekilir ve

Miisliiman entelektiieller igin giigliiklerle dolu bir konu olmugtur.5%

Burada ornek olarak Fazlur Rahman’in konuyla ilgili goriislerini ver-
mek istiyoruz. Fazlur Rahman ridde savaglarini bir bagkaldir1 / isyan olarak
niteler. Amacinin bu hukukun dogus ve gelisimini ortaya koymak olarak
belirtir. O, Islam’da yonetime kargi toplumsal ve siyasi muhalefet olup ol-
madig sorusuna, ‘hukukgular tarafindan vaz edilmig boyle higbir hiikiim
yoktur; sadece hadis tarzinda ifade edilmig bazi kabuller vardir.” diyerek
cevap verir. Ona gore, elbette bizzat Islam’in kendisi yedinci yiizyil Arabis-
tan’indaki yerlegik duruma (statiiko) karg1 bir bagkaldiri, bir isyandi. Daha
sonra hukukgular yerlesik herhangi bir idareye kars1 her tiirlii ayaklanmay1
yasakladilar tezini savunur. Tarih boyunca isyan ve kardeg kavgalarinin bu-
lundugunu soyler. Konuyu gilintimiize kadar tagir ve tartigir.

Fazlur Rahman, konumuzla ilgili olarak su bilgilere yer verir: “Hz.
Muhammed’in 632’de ahirete intikalinden neredeyse hemen sonra, evvelce
Islam’1 kabul edip Islim yonetimi altina girmis olan bazi Arap kabileleri eski
egemenliklerine geri dondiiler. Tlk halife veya Hz. Muhammed’in ilk hale-
fi Hz. Ebu Bekir bunlarla savagarak tekrar Medine’deki merkezi yonetimi
tanimaya mecbur etti. Bu olay son derece dikkate degerdir; zira Islim’daki
irtidat hukuku ile sonuglanan karmasay1 aydinlatmaktadir. Bu olay igin ta-
rihgiler “ridde” terimini kullanmuglardir ki, bu da irtidat/din degistirme de-
mektir. Aslina bakarsaniz, eski kabile idarelerine geri doniig yapan bu kabi-
leler Islam’dan ayrilmayip, sadece Medine merkezli yonetime zekat vermeyi
reddedip merkez iktidarina kargt kendi hiikiimranliklarini yeniden ellerine
almaktaydilar. O halde hakikatte olup biten gey, bu insanlarin merkezi oto-
riteye bagkaldirmalari ve bunun tizerine gii¢ kullanilarak tekrar bu otorite-
ye boyun egdirmeleri idi. Yoksa onlar Islim’dan ayrilmis degillerdi; 1srarla
Miisliiman olduklarini soylityorlardi, namaz kiliyorlar, ramazan orucunu
tutuyorlar; hésili, Medine’ye zekitlarini gondermek harig, Islam’mn biitiin
gereklerini yerine getiriyorlardr. Siyasi olan ile dini olan arasindaki boyle bir
karigtirmadan Tslim hukukgular goyle bir hiikiim ¢ikardilar: dinden ¢ikan

505 Gedikli, Fikret, Inang Oggiirliigiii Agrsindan Irtidat ve Savas Ayetleri, Yayinlanmamg Yiiksek
Lisans Tezi, Erzurum 1999, s. 65-66 referansiyla Ayoub, Mahmoud, Religious Freedom and
the Law of Apostasy in Islam, Islamochristiana 20, Roma, 1994, s. 90-91.
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bir sahis veya bir topluluk Islim’a geri dondiiriilmelidir; eger reddediyorsa
katledilmelidir. Boyle bir hiikiim Kur’an’a ters oldugu su gibi ayetlerde agik-
¢a goriiliir: “Tman edip sonra cayanlar, sonra tekrar inanip yine cayanlari,
nihayetinde de bu inangsizlarinda israr edenleri Allah affetmez...” (4/137; bkz.
3/90) Bu, irtidatin cezalandirlabilir bir sug olmadigini gostermektedir.
Fazlur Rahman devaminda gu agiklamalara yer verir: Bununla birlikte
hukukgular, oldukga farkli bir agidan bu tiir ayaklanma gekillerini yasakla-
yarak bagkaldiriya kargi hiikiim vaz ettiler.” Tslim’da isledigi bir sugun ge-
rektirdigi cezay1 tam olarak ¢eken bir sahis giinahlarindan “temizlenmis”
olur. Fakat bir miirtet 6liim cezasiyla bile temizlenemez, ¢linkii irtidat bir
sug degil, bir “kiifiirdiir.” Fazlur Rahman aym makalesinde, haricileri, i¢
kavgay, yol kesici (eskiya)y1 da inceler. Sonug olarak Islim hukuk¢ularinin
Kur’an’a dayali siyaset kuramu geligtir(e)memeleri oldugunu soyler. Coziim
olarak da suray1 6nerir.% Kanaatimizce, bu tahlilde Islim hukuku agisindan
birbirinden tamamen farkli unsurlarin tek kritere baglanmasi ilgingtir.
Cagdag arastirmacilar irtidatin daha ziyade isyan yorumu {iizerinde
hassasiyetle dururlar. Muhariplik vasfi, vatan haini, casusluk, kamu di-
zenini ihlal®®” gibi argiimanlar da bu grupta miitalaa edilebilir.’®® Diger
onemli bir unsur olarak, miirtetlerle ilgili Kur’dan’da diinyevi bir cezanin
bulunmayig ifade edilir ve miinafiklarla irtibat kurulur. Sonug itibariyle
miinafik ve miirtetlerin ey deger hitkme sahip olmast beklenir.>® Ayri-
ca bazilar1 ilgili hadisleri reddederken,’!® bazilar1 da ahad ve zayif haber
olmasma dayanir. Oliim gibi 6nemli bir hitkmiin kaynagmnin en azindan
subut ve delaleti kat’i bir nasla sabit olmasi bu anlayigin teorik temelini
tegkil eder. Cagdas eserlerde genelde irtidatin ceza hukuku kapsaminda

506 Fazlur Rahman, Allak’m Elgisi ve Mesajr makaleler 1, gev. Adil Ciftgi, Ankara, 1997, s.
119-132.

507 Udeh, Abdulkadir, et-Tesrin’l-Cinai el-Isldmi Mukarenen bi’l-Kanuni’l-Vad’i, Beyrut ts. I,
662; Yigit, Yasar, “Inang ve Diisiince Ozgiirliigii Perspektifinden Irtidat Sug ve Cezasina Ba-
Jeas”, islémiyat, Ankara 1999, c. 2, sy. 2,s. 122.

508 Hattabi, Mealimu’s-Siinen, Halep 1933, 11, 4; Dagci, Samil, Isldm Hukulkundn Suglar ve
Cezalar ile Tlyili Ozel Hiikiimler, Ankara 1996, s. 67.

509 Simgek, M. Said, Grindimiiz Tefsir Problemleri, byy. ts. s. 482-485.

510 Akdemir, Salih, “Lazklik Sorununa Yeni Bir Yaklagim”, 1. Kur’an Haftasi, Kur’an Sempoz-
yumu, 03-05 Subat 1995, Ankara 1995, s. 330.
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degerlendirilmesi maalesef yaygindir. Yalniz irtidati bir had®!! olarak de-
gil de tazir olarak degerlendirme ayri bir yorumlama bigimi olarak sunulur.
Tazir olarak degerlendirme, zamana gore takdir keyfiyetinin degiskenligini
gerektirir. Nihai olarak pasif irtidat ile aktif irtidatin birbirinden ayr1 mi-
talaa edildigi goriiliir. Bununla beraber kiiftir kapsamina giren sozlii ve fiili

unsurlari irtidat kapsaminda degerlendirenler de bulunmaktadir.512

Kanaatimizce fikih literatiiriindeki irtidatla ilgili hiikiimler i¢in kulla-
nilan bu yaklagimlarin dogruluk derecesi inkar edilemez. Yine de her hangi
bir yorum tarzinin, irtidatin biitiin unsurlarin izah etmede yeterli oldugu
soylenemez. Bu sebeple konunun muhtevasinin sistematik olarak analizi
bir ¢oziim Onerisi olarak diigtiniilebilir. Biz bu analizin dini, hukuki ve si-
yasi yonleriyle ilgili oldugu inancini tagtyoruz. Dindar bir miimin igin dini
yoniiniin, tereddiitsiiz diger ikisine gore her zaman daha 6nemli oldugu
tartigmasizdir. Ciinkii insanin ebedi hayatin ilgilendiren bir konudur. Ts-
lam hukuk metodolojisi agisindan makasidu’s-seria kapsaminda hiyerarsik
olarak din, can, akil, 1rz ve mal siralamast yapilir.>!® Bunlar Islim dinin
zaruriyyati olarak takdim edilir. Diger bir ifadeyle, can da, mal da din ug-
runda feda edilir. Bu durum savaslarda oldugu gibi, dinden dénme konu-
sunda da aynen gegerlidir. Biitiin zorlamalara ragmen hayati pahasina da
olsa, dininden dénmemesi bir Miisliimandan beklenir. Konuyla ilgili usulii
tikihtaki azimet hitkmii de bu kanaati teyit eder.

B. IBADET OZGURLUGU

Ibadetler, insamin Allah kargisindaki konumunu ve ona bagliligint
simgeler. Din duygusu gibi, ibadet ihtiyact da fitridir. Dinler tarihi bunu-
nun degisik 6rneklerini nakleder. Bu ibadet formlar1, dinin ritiielini; yani
ibadet ve ayin merasimlerini olusturur.

511 Udeh, I1, 720; Ebu Zehra, Muhammed, el-Cerimetu ve’l-Ukubetii ﬁ’l—Ftkhi’l—I:lﬁmi, el-Ukn-
be, byy. ts. s. 172; Sidki, Abdurrahim, el-Cerime ve’l-Ulknbe fi’s-Seriati’l-Islimiyye, Kahire
1987, s. 252.

512  Samerrai, Numan A. Isldm Fiklnnda Miirtede Ait Hiikiimler, gev. Osman Z. Sayyigit — Ah-
met Tekin, Istanbul 1970, s. 85 vd.

513 Satibi, 11, 4.
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Kur’an’da peygamberlerin teblig vazifeleri aktarilirken, onlarin kavim-
lerini tek olan Allah’a davet ettikleri gibi, bazen de tek olan Allah’a ibadete
cagirdiklart beyan edilir. Kur’an’da 6nceki peygamberlerin namaz kilmakla
emrolunduklar1 degisik vesilelerle belirtilir. Hz. Tbrahim ve Hz. Musa’nin
sayfalarinda (suhuf) namaz emredilmistir. Hz. Ibrahim’in kabe ile ilgili
duasinda, Hz. Ismail, Hz. Ishak, Hz. Yakub, Hz. Suayb, Hz. Lokman’in
ogluna tavsiyesinde, Allah’in Hz. Musa’ya hitabinda, Hz. Musa’nin Israil
ogullarina hitabinda, nihayet Hz. Isa’nin s6ziinde namaz ibadetine yer ve-
rilir. Namazin miiminlere farz bir ibadet oldugu da belirtilir.5!*

Her din, yaratic1 kudret kargisinda boyun egmek ve kutsal ile baglant1
kurmak temeli iizerine kurulur ve her dinde bunu saglamak {izere 6ngo-
riilen merasimler bulunur. Islim dininde yiice yaratict Allah’a yaklagmanin
yolu, O’na yiikselmenin basamagi ve bu bakimdan en parlak ve 6nemli
ibadet, namaz ibadetidir. Bu 6zelliginden dolayr namaz diger biitiin iba-
detlerin Ozii ve Gzeti say11m1§t1r. Peygamberimiz, (sallallahu aleyhi ve sellem)
“Namaz dinin diregidir.”*'® buyurmus, secdeyi de kulun Allah’a en yakin
oldugu hal olarak nitelendirmigtir.51¢

Namaz belli ve 6zel riikiinleriyle Yiice Allah’a kulluk etmektir. Na-
mazin dig gortiniisii bir takim sekiller ve zikirden ibaret ise de, ger¢ek ma-
hiyeti, Yiice Yaraticr’'ya miinacat etmektir. Yaraticimizla teklifsiz, aracisiz
bulugma ve konugma anlamina gelisinden dolay1, namaz ilahi bir liituf ola-
rak kabul edilir. Namaz1 terk etmek veya kilmamak dinen biiyiik giinahlar
arasinda zikredilir.?'” Peygamberimiz de, (sallallahu aleyhi ve sellem) kiyamet
giiniinde hesabi sorulacak ilk amelin namaz olacagini bildirmistir.>'8

1. Namazin kasten terki

Allah’in ibadeti emrettigi baz1 yerlerde rububiyet sifatina vurgu ya-
pildigr goriiliir. Bunlarin baginda yaratma gelir. Peygamberimiz (sallallahu
aleyhi ve sellem) kugluk namazini insan mafsallarina karst bir tesekkiir olarak

514 Bkz.2/83,10/87,11/87,14/37, 40, 19/30-31, 54-55, 20/14, 21/71-72, 31/17.
515 Bkz. Acluni, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa ve Miizilir'l-Ilbas, Beyrut ts. II, 31.
516 Miislim, Salat, 215.

517  Altuntas, Halil, Isiém’da Din Hiirviyeti ve Temelleri, Ankara 2000, s. 86.

518 Ebu Davud, Salat, 145.
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degerlendirir.’' Bu sebeple ibadetler Allah’in daha énce vermis oldugu
nimetlerin kargiligi oldugu 6zellikle belirtilir. Tlerideki nimetler Allah’in
yine yeni bir liituf ve rahmetinin neticesi olacaktir.’?

Kur’an’da sahabelerin riika ve secde etme alametlerine isaret edilir. Miis-
liimanlarin namazi koruduklarma vurgu yapilir. Husu ile namaz kildiklar
ifade edilerek boyle olmalar1 beklenir. Firdevs cennetine girdikleri anlati-
lir. Tam aksi, namaz kilmadiklarindan dolay1 cehenneme girdiklerini ifade
edenlerin itirafi zikredilir. Onlardan sonra namazi zayi eden bir halef geldigi
nakledilir. Sabirla birlikte namazla da yardim istenmesi emir kipiyle ifade
edildikten sonra bunun zor ve biiyiik oldugunu beyan edilir. Hugu ile na-
maz kilanlarin istisna edildigi ifade edilirken de, miinafiklarin namaza tembel
tembel kalkiglart yerilir. Namazda gaflet iginde olanlar da siddetle kinanur.

Hz. Lokman, ogluna nasihatinda namaz kilmasini 6giitler. Bir ayette
de “Aile halkina namaz1 emret.” buyurulur. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi
ve sellem) on yagindaki ¢ocuklarin namaza aligtirilmasini istemigtir. Baz fi-
kih kitaplarinda bu yetkinin daha ziyade ebeveynin velayet yetkisini ilgilen-
dirdigi ve ahlaki bir gorevi oldugu ifade edilir.5! Bu velayet yetkisinin de
bir kuraldan ziyade istisnai bir durum oldugunu hatirlatmak yerinde olur.

Namazin terki hi¢bir zaman mazur goriilen bir davramg degildir.
Hastalik, yolculuk ve savag durumlarinda bile bu hiikiim degismez. Giicti
yettigi kadariyla, en azindan ima ile dahi olsa mutlaka namaz kilinmalidir.
Uyku ve unutma gibi hususlar sebebiyle namazin kagirilmas: durumunda
kaza namazina ait bilgiler de fikih kitaplarinda anlatilir. Fikih kitaplarimiz-
da terk yerine fevt kelimesi tercih edilir.>??

Namazin kasten terki, Islim hukukunda tartigmali bir konudur. Fa-
kihlerin farkli goriislerinin kaynagini, Kur’dn’dan ziyade hadisler olusturur.
Namazin terkiyle ilgili hadislerin neredeyse tamami, iman boliimiinde tasnif
edilir.52® Esasen iman deruni duyguyu, Islim ise tezahiirii ifade eder. Nor-

519 Buhari, Sulh, 11; Miislim, Miisafirin, 84.

520 Buhari, Rikak, 18; Miislim, Miinafikin, 71-73; Ibn Mace, Ziihd, 20; Darimi, Rikak, 24.

521 Hadisin din egitimi agisindan degerlendirmesi igin bkz. Ay, Mehmet Emin, Din Egitiminde
Miikafat ve Ceza, Tzmir 1995, s. 74-79; Bilmen, III, 310.

522  Zihni, Mehmed, Nimeti Islim, Diyarbakir 1393, 1, 452; Apaydin, H. Yunus, Tlmibal, Istan-
bul ts. I, 334.

523 Kutlu, Sénmez, Islém Diisiincesinde Tlk Gelenekgiler, Ankara 2000, s. 95.
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malde i¢ ve digin uyumlu ve ahenkli olmasi gerekir ve miimin-miislim sifa-
tiyla tamimlanir. Sayet imaninin tezahiirii yoksa fasik olarak isimlendirilir.
Eger, kisinin ferdi veya i¢timai davraniglar1 imanindan kaynaklanmiyorsa ni-
fak olarak degerlendirilir. Esasen fasik ve miinafik sifatlari, tiglincii sahislari
suglamadan ziyade, oncelikle kiginin vicdani muhasebesini ilgilendirir.

Konumuzla ilgili olarak su hadisler zikredilebilir: “Kisiyle sirk ve kiiftir
arasindaki sinir, namazin terkidir.”*?* “Namazin terki kiifiirdiir.”, “Bizimle
onlar arasindaki ahd namazdir. Kim namaz terk ederse kifir olur.”2, “Is-
1Am dininin kaideleri iigtiir. Islim bunlar iizerine kurulmustur. Kim bunlar-
dan birini terk ederse, kafir olur ve kani helaldir. Birincisi, Allah’tan bagka
ilah olmadigina sehadet etmek, ikincisi farz namazlar1 kilmak ve tigiinci-
sii Ramazan orucunu tutmaktir.” Sahabilerin de namaz hari¢, amellerden

herhangi bir seyin terkini kiiflir saymadiklar1 rivayet edilir.>?®

Namazin kasten terki konusu, kelami boyutuyla iman-amel miinasebeti-
ne dayanir. Tman ve Tslim’ 6zdes anlama anlayigini yansitir. Namazin terkini
kiiftir olarak degerlendirenler, ameli imandan bir ciiz sayan anlayisa sahiptir.
Dogrusu imanin amelden bir par¢a oldugunu ifade eden bir dyet yoktur. Bu
konuda 6zellikle iman ve amelin yan yana anlatildig1 ayetlerde atif harfiyle
birlikte kullanilmast iman ve amelin ayr1 oldugu goriisiinii destekler. Iman ve
ameli bir goren anlayista ise ilgili hadisler zahirlerine gére yorumlanir. Yal-
niz baz1 donemlerde genel ahlak ve asayig problemi olarak degerlendirildigi

goriiliir. Bazi hisbe tiirii kitaplarda yer almasi bunu gosterir.>?”

2. Orucun agiktan yenilmesi

Orug, Arapga’da savm/siyam kelimesiyle ifade edilir. Bu kelime, “bir
seyden uzak durmak, bir seye kars1 kendini tutmak, engellemek” anlamina
gelir. Fikih terimi olarak ise, “imsak vaktinden iftar vaktine kadar, bir amag
ugruna ve bilingli olarak yeme, i¢gme ve cinsel iligkiden uzak durmak.” sek-
linde tanimlanabilir.

524 Mislim, Iman, 297.

525 Tirmizi, Iman, 9; Nesai, Salat, 8; Ibn Mace, Tkame, 77.

526 Tirmizi, Iman, 9.

527 Kazicl, Ziya, Osmanhiardn Ihtimp Miiessesesi, Istanbul 1987, s. 227.
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Orucun farz kilindigini bildiren ayette, “Ey iman edenler, sizden
oncekilere farz kilindig1 gibi orug size de farz kilindi.” (2/283) buyuru-
lur. Peygamberimiz, (sallallahu aleyhi ve sellem) “Islam bC§ sey tizerine ku-
rulmugtur: Allah’tan bagka Tanr1 olmadigina ve Muhammed’in O’nun
kulu ve elgisi olduguna sehadet etmek; namaz kilmak, zekat vermek,
ramazan orucunu tutmak ve giicii yetenler i¢in Beytullah’1 ziyaret et-
mektir.”*?8 buyurur.

Orucun en 6nemli 6zelligi kul ile Allah arasinda olmasidir. Kutsi hadis-
te, “Orug Benim i¢indir, onun kargiligini da Ben verecegim.”®?? buyurulur.
“Kim iman ederek ve sevabini Allah’tan umarak Ramazan orucunu tutarsa

onceki giinahlar affedilir.”®3° Orucun bir kalkan oldugu da belirtilir.53!

ﬂgﬂi ayette, hastalik ve sefer hali mazeret olarak beyan edilir. Yine de
orug¢ tutmalarimin daha hayirl oldugu eklenir. (2/184) Bu sebeple orucun
ayrica toplumsal bir yonii de s6z konusudur. Mahyalardaki “oruca saygr”
ifadesinde de ayni tema vurgulanir. Bu gerekgelerle Miisliiman toplumun-
da orucun agiktan yenilmesi hog goriilmez. Bir miinker olarak tanimlana-
bilir. Tigili hadiste, “Sizden kim bir miinker goriirse, onu eliyle degistirsin.
Giicii yetmezse diliyle degistirsin. Buna da giicli yetmezse kalbiyle ona
bugzetsin. Imanin en zayifi budur.”®3? buyurulur.

Miinker, Islim’in girkin gordiigii her seydir. Onun igin bir Miislii-
man, dinin ¢irkin gordiigii bir durumla kargilagtiginda ilk yapacag is, o
miinkeri degistirmektir. Yalnz degistirme keyfiyeti sahislara ve miinkerin
durumuna gore farkli olabilir. Bu konuda esas olan onun degistirilmesi
adina gayret gosterilmesidir. Zira o, devamlilik isteyen bir meseledir. Bir
miimine diisen sey de, oncelikle yapabildigi olgiide o miinkeri eliyle de-
gistirmesi; eliyle degistirmeye giicli yetmiyorsa, -ister sozlii isterse yazili-
diliyle; buna da imkan: yoksa miinkere kalbiyle bugz etmesidir ki, imanin

en zayifi da bu son davranigtir.3?

528 Buhari, Iman, 34, 40; Ilim, 25; Miislim, Iman, 8.
529 Buhari, Savm, 2, 9; Miislim, Siyam, 30.

530 Buhari, Savm, 6.

531 Buhari, Savm, 9; Tirmizi, Iman, 8.

532  Miislim, Iman, 78; Tirmizi, Fiten, 11.

533 Tirmizi, Fiten, 11.
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Fert, zaman zaman bu gorevi velayeti olan kigilere karg1 ahlaki vela-
yet yetkisini kullanabilir. Yalniz, fertlerin tigiincii sahislar hakkinda her-
hangi bir velayet yetkisinin olmadigt belirtilmelidir. Devlet, miinkerati
eliyle diizeltme konumunda olan bir kurulustur. Herhangi bir fert zina
eden, igki igen veya kumar oynayan veya agiktan orug yiyen bagka bir
ferde ceza veremez. Ugiincii sahuslar byle birisini eliyle bu miinkerden
men edemez, ona miidahale edemez. Bu vazifeler devletin vazifeleri cim-
lesindendir. Esasen fert, cezai miieyyidelerden higbirini kendi adina kul-
lanamaz. Daha dogrusu fert, zarar veremez, zarara mukabil bir zararda
bulunamaz; hatta ihkak-1 hak yetkisine bile sahip degildir. Aksi halde
anargi olur; sokaga dokiilen herkes, oniine gelene ceza tatbik etmeye
kalkarsa, nizam adina kargasa hakim olur. Buradan su neticeye varmak
miimkiindiir; “emri bilmaruf, nehyi anilmiinker”in bir devlete ait sinir1
vardir ve o sinirda ancak devlet icraatta bulunabilir. Fert o sinira giremez.
Bir de fertlere ait bir sinir vardir ki, o da fertlerin bu vazifeyi dilleriyle ve
kalpleriyle yerine getirmeleridir.

Ramazanda orug tutmayip bu ibadeti hafife alircasina davranig, en
azindan oruca kars1 bir saygisizlik, diger bir ifade ile mukeddesata kars:

bir saygisizlik olarak degerlendirilebilir®3*

ve taziri gerektirebilir.5%® Ta-
bii ki bu Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu yerlere ait bir hiikiimdiir.
Diger bir yoniiyle boyle bir durum kargisinda Miisliimanlarin yapacagi
gorevler vardir. Tslam ahlakinda tecessiisiin yasak oldugu unutulmama-
lidir. Tkinci asama olarak bir Miisliiman, Ramazan ayinda agiktan orug
yiyenlerin, hasta ve yolcu gibi dinen mazur sayilan kisiler olma ihtimalini
goz oniinde bulundurur. Aksi durumda nasihat etmekle yiikiimliidiir.>
Sayet o toplumda agiktan orug yeme asayis konusu olarak degerlendiri-
liyorsa, sahitlik yapabilir. Fakat hi¢bir zaman tigiincii gahislarin fiili bir
saldirida bulunmasina dinen ve/veya hukuken cevaz vermek miimkiin

degildir.

534 Akseki, A. Hamdi, Ablak Dersleri, Istanbul 1968, s. 247.

535 Bilmen, II1, 312.

536 Kurasi, Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, Kitabu Mealimi’l-Kuvbeti fi Abkami’l-Hisbe-
ti, Musir 1976, s. 78.
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Degierlendirme

Fikih kitaplarinda 6ncelik sirasi degisgse bile, siyer ahkdmi ve ceza huku-
ku birbirinden bagimsiz incelenir. Ceza hukuku igerisinde, kisas ve hadler
anlatilir. Hadler de Allah hakki ve kul hakk: seklinde ayrima tabi tutulur. Ta-
zir hiikiimleri bu boliimii tamamlayic niteliktedir. Kisas ve taziri hadlerden
ayiran temel espri cezasinin belirli olmamasidir. Tazir, kiginin durumuna ek
olarak mekan ve zaman boyutu olan siyasi bir uygulama ve bir tercihtir. Bu
sebeple konunun bu sistematikteki yeri 6nem arz eder ve takihin bakug agisi-
n1 yansitir. Ridde/irtidat ahkdmi bunun en tipik 6rnegini olugturur.

Ridde/irtidat ahkaminin fikih sistematigindeki yerini netlegtirmek
zorunludur. Fikih literatiiriiniin siyer boliimii savag ve savag sonrasi dini
ve hukuki hiikiimleri ihtiva eder. Irtidat, Hanefi ekoliiniin gerek sistema-
tiginde, gerek gerekgelendirmelerinde, gerek kullamilan ayetlerde, gerek
mubhariplik vasfinda ve gerekse de kadin miirtet konusunda; hatta tovbe
ve affetme konusunda hep ayni tema hakimdir. Cizyenin kabul edilmeye-
ceginde, siire istemeleri hari¢ anlagma yapilmayacagi anlayiginda, kadin-
larinin esir, mallarinin ganimet statiisiinde degerlendirilmesinde de temel
espri yine degismez.

Dogrusu, Imam Safii’nin kullandig1 4yetlerin ¢ogunlugu savag ahka-
muyla ilgilidir. Anlayabildigimiz kadariyla onun yaklagimindaki temel vur-
gu, kital ile katl iligkisine dayanir. Ona gore savag sonucu olarak da oliim
gerceklesmektedir. Dolayisiyla savag olmadan da oldiirtilebilir. Zaten ona
gore, kiifiir savag ve oliim sebebidir. Bu mantaliteyle irtidat1 bir had olarak
degerlendirir. Had olarak nitelemesinin gerekgesini de hadisler olugturur.
Diger mezheplerde de yaklagim tarz1 genel olarak fazla degismez.

Fikih kitaplarimizdaki irtidatla ilgili hiikiimleri sadece boyle bir yak-
lagimla ile izah etmek yine bir hayli zordur. Belki kendi igerisinde bile ayr1
bir tasnif yapmak gerekecektir. Buna gore, Hz. Ebu Bekir donemi ridde
savaglar1 zaten savag hiikiimleri igerisinde degerlendirile gelmistir. Hulefa-i
Ragidin donemi bazi bireysel olaylarda ise, ilk donem irtidat ahkdminin be-
lirlenmesinde dogrudan etkisinden ziyade tamamlayici bir nitelik gosterir.

Imam-1 Azama gore, “kiifri asli ile kiifrii tari™ arasinda fark yoktur.
Bu anlayigin bir geregi olarak da ridde hiikiimleri gerek sistematik ve
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gerekse de igerik yoniiyle savag hiikiimlerine tabidir. Ona gore, salt kiifiir
savag sebebi degildir. Mesru savag illetini, karg1 tarafin muhariplik vasfi
olugturur. Bu sebeple miirtet i¢in de mubhariplik sart1 zorunludur. Buna
gore, kadin miirtetler muharip vasfina haiz olmadigy igin 6ldiiriilmez. En
azindan baglangici itibariyle savag yapilip yapilmamasi konusunda Hz.
Omer’in sahsinda ¢ogu sahabiler tarafindan savag yapilmasina karst ¢ikis-
larin1 boyle bir zeminde aramak daha isabetlidir. Zaten zekat vermeyenlere
karg1 yapilan savaglar, onlarin ifsat ve isyanlariyla gerekgelendirilmektedir.
Bu sebeple irtidat; cinayet, had veya tazir konusu olarak degerlendirilmez.
Dolayistyla irtidat konusu savag hiikiimlerinin bir devami niteligindedir.
Esasen mezheplerin savagin gerekgesi hakkindaki tartigmalar bu konuya
da aynen yansimuistir.

Ozelde Safii anlayisinda kiifiir savag sebebi oldugu gibi, imandan son-
ra kiiftir de savas sebebidir. Dahasi, imandan sonra kiiftir, asli kiiftir duru-
muna gore daha kotiidiir. Bu sebeple evleviyetle katl hitkmiinii gerektirir.
Bundan dolayi, had béliimiinde de incelenir. Ciinkii dinden dénme bir
sugtur. Kiifrii savag sebebi gormeyenler ise tabii olarak salt irtidati higbir
zaman savag gerekgesi olarak degerlendirmezler.

Irtidat hiikiimleri igerisinde miitalaa edilen diger bir su¢ da mukadde-
sat1 tahkirdir (sebb). Cogu hukuk sistemlerinde kutsal dini degerlere sayg1
ihlali, bir sugtur. Ciinkii 6zgiirliik, sovgiiyli de igerisine alacak kadar genis
bir kavram degildir. Boylesi bir sug, ceza hukukunun alanindadir. Bu sug,
tazir kapsaminda miitalaa edilebilir. Fikih kitaplarinda dini degerlere ha-
karet eden bir kisinin tovbe etse bile affedilmeyecegine ait hitkmiin genel
anlayigtan farklilik gostermesi de bu yaklagimdan kaynaklanmig olmahdur.

Irtidat hiikiimlerinin sag ayaklarindan diger birini kiifiir ve tekfir olus-
turur. Ibn Abidin esas yerinin fetva kitaplari olduguna isaret eder. Dog-
rusu konu, ¢ok netamelidir. Kelami agidan hangi soz ve fiillerin kiginin
inang esasini zedeleyecegi dinen ¢ok 6nemlidir. Fakat bu dini anlayig ko-
nuyu hukuki boyutuyla eg anlamli gérmeyi gerektirmemektedir. Aksi afa-
roz mantig1 ve harici diigiincenin hortlamasi olarak degerlendirilebilir. Son
olarak irtidat ahkdminin fikih kitaplarina gegisi ile bugiinkii durumunun
farklihigina da isaret edilmesi kaginilmazdir.
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Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde nadir goriilen din-
den donme olaylari, Kur’an’da iki grupta degerlendirilir. Birinci olarak
dinden dénmeye zorlanma durumu genel hiikiimlerden istisna kabul edi-
lir. Tkinci olarak goniilden bir kabullenisle kafirlige geri donenlere Allah’in
gazab1 ve biiyiik azabi hatirlatilir. Gerek aile i¢i, gerek dig miidahale ve
gerekse de zorluklar karsisinda hep dinde sabir ve sebat gosterilmesi ina-
nanlardan beklenir. Ayrica Kur’an’in olaylar diial anlatig1 da goz oniine ali-
nirsa, sanki irtidat kelimesinin alternatifi olarak sadakat ve vefa kelimelerini
kullandig1 yorumu yapilabilir. Dogrusu, Kur’an’daki sadakat kelimesini sa-
dece “dogru sozlii” olarak yorumlamak eksik bir anlayigtir.

Kur’an’da imanda sabir ve sebati tavsiye eden unsurlarin, 6nceki pey-
gamberlerin “ancak miimin olarak vefat edin”, “ayaklarimizi kaydirma”
tiirii dualariyla genig bir zeminde kullanildigy goriiliir. Gerek dinden don-
diirme cabalar1 ve gerekse de igkence, zorluk ve savag sartlarinda goste-
rilen zaaf sebepleriyle miiminlerden sadakatli ve vefali olmalarin: isteyen
ayetler sanki hep ayn1 noktaya vurgu yapmaktadir. Sayet biitiin bunlara
ragmen, kendileri dinden donerlerse, Allah’mn yeni bir kavim getirecegi
ti¢ farkl yerde ifade edilir. Allah’in hig bir seye/kimseye muhtag olmadigi
belirtilir. Ayet gizemlidir muhatabin kimler oldugu belli degildir. Tarihte

Hz. Ebu Bekir kavmi ve Tiirkler olarak yorumlanur.

Bazi hadislerde namazin kasten terkinin kiifiir olarak ifade edilmesi,
konuyu irtidat olarak degerlendirmeyi giindeme getirmektedir. Bu yiiz-
den, irtidat hiikiimleriyle alaka kurulmaktadir. Bu anlayista inang esaslari
ile ameli hiikiimler ayrimi yapilmaz. Bu ayrimi esas alanlar tabii olarak
dinen biiyiik giinah olarak nitelenmekle birlikte, namazin kasten terki ko-
nusunu ceza hukuku konusu olarak degerlendirmezler. Sadece ebeveynin
ahlaki bir yitkiimliigii s6z konusudur. Fakat bazen de namazin kasten terki,
genel ahlak ve asayig problemi olarak degerlendirilmis ve bu sebeple tarihte
bazi diizenlemelere konu olmustur.

Orucun agiktan yenilmesinde tiigiincii sahislarin cezalandirict ve/veya
cezalart infaz edici her hangi bir velayet hakki séz konusu degildir. Ugiincii
sahislar sadece ya diliyle nasihat ederler ya da gahitlik gorevlerini ifa edebi-
lirler. Daha fazla bir yetkiye dinen de hukuken de sahip degildirler. Esasen
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degil {iglincii sahslarin, magdur yakinlarinin bile, ihkak-1 hakka, dahasi ce-
zalandirmaya ve cezalar1 infaza sahip olmadiklar ilkesi hatirlanabilir. Yine
de oruca sayg1, orug tutmanin yaygin oldugu yerlerde tabii olarak orucun
aciktan yenilmemesi beklenir. Bazi donemlerde agiktan orug yenilmesinin
bir asayi§ konusu olarak degerlendirilmesini boylesi bir teorik temelde ara-
mak miimkiindiir.
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Islam hukukgular diisiince ve inang 6zgiirliigiiniin kapsamiyla ilgi-
li konularda genelde farklh kanaatlere sahiptirler. Farkli kanaatlere sahip
olmalarinda elbette tarihi gartlarin etkisi inkdr edilemez. Belki de daha
onemlisi, farkli sonuglara ulagmalarinda metodolojik farklarin en 6nemli
etken oldugu soylenebilir. Ciinkii farkli sonuglarin argtimanlarini yine ayni
materyaller olusturmaktadir. Diger bir anlatimla, konu bilgi probleminden
ziyade, metodoloji problemi olarak takdim edilebilir. Bu metodolojik fark-
liliklarin en bagta geleninin, ilgili hitkiimlerin uhrevi boyutu ile diinyevi
boyutu ayriminin yapilip yapilmamasinda odaklandig goriiliir. Uhrevi ve
diinyevi hiikiim ayrilig1 yapilsa bile, diinyevi iligkilerin biitiiniine esit 6l¢ii-
de hukuki bir vasif yiiklemek zaten miimkiin degildir. Bu sebeple diinyevi
iligkilerin hukuki yonlerine ek olarak sosyal, dini ve siyasi yonlerinden s6z
edilebilir. Dogrusu fikih literatiiriimiizdeki bilgilerin bu sistematige gore
analizi bir yontem olarak diistintilebilir.

Fikhin dini yonii, usulii fikih konular arasinda yer alan, farz, kismen
vacip, helal, haram, mekruh gibi kavramlarla temellendirilebilir. Hukuki
islemlerin fesat ve butlan seklinde ayrimu ise, dini hiikiimlerden ayri bir ge-
kilde hukuki bir niteleme olarak yorumlanabilir. Bu diial karakterin Islim
hukukunun en bariz 6zelligi oldugu soylenebilir. Ayrica Peygamberimizin
(sallallahu aleyhi ve sellem) Ozellikle savag ve barig konularindaki uygulama ve
ifadelerinin devlet bagkanlig: vasfina baglanmasi anlayig1 hatirlanabilir. Bu
tiir konularda Kur’an’da istigare ve suranin emredildigi bir alan s6z konu-
sudur. Bu alan Kur’dn’da “emr” kavramuyla ifade edilir. Buradaki “emr”
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kavrami, daha ziyade yonetimle ilgili alan olarak kabul edilebilir. Barig ant-
lagmalari ve savaglar bu kapsama dahil edilir.

Bu metodolojiye gore, inang esaslarini ilgilendiren konularin teolojik
boyutundan bahsedilebilir. Teolojik olarak nitelemenin en 6nemli 6zelligi,
kul ile Allah arasinda olmasidir. Bilindigi gibi Kur’dn’in ana maksatlarini
inang esaslar1 ve adalet olugturur. Bu sebeple Kur’an’da inang esaslarinin
fikri boyutu iizerinde hassasiyetle duruldugu goriiliir. Inang esaslaryla il-
gili konularda karsit iddia, itiraz, siiphe ve sorular orijinal formatlartyla
aktarilir. Bunlara hemen her yerde fikri boyutta cevaplar verilir. Bu cevap-
larda en bariz 6zellik, diislinmeye ¢agr1 yapilmasidir. Yer yer kargit goriis
sahiplerinden delil getirmeleri istenir. Kur’an’da, bu tiir konularda genelde
ikna motodunun kullanildig1 gézlemlenir.

Kanaatimizce, miintesiplerinin inaniglariyla dini degerlerini ayr1 mii-
talaa etmek gerekir. Kurdn’da miigriklerin ve Ehl-i Kitabin inaniglarina
yonelik fikri boyutta gesitli elestiriler yoneltilse bile, dini deger olarak
kabul edilebilecek olan unsurlar hakkinda Kur’an’in en kiigiik bir imada
bulundugunu sdéylemek miimkiin degildir. Dahas1 Allah’tan bagkasina ta-
pilanlara (putlara)/tapanlara bile hakaret edilmesi (sebb) yasaklanir. En
onemli ozelligiyle, davet hep tebligle sinirlandirilir, dinde zorlama ola-
mayacag belirtilir. Sonugta kigiler, tercihlerinden uhrevi olarak sorumlu
tutulur. Bu sorumlugunun kaynagini insanin akil, irade ve ihtiyar yetisine
sahip olmasi olusturur.

Diinyevi iliskiler; gayrimiislimlerle sosyo-hukuki iligkiler, gayrimiis-
limlerin vatandaglik statiileri ve gayrimiislimlerle siyasal iliskiler seklinde
sistematize edilebilir. Kur’an’da “bu diinyada” miisrik anne babaya iyi dav-
ranilmas: emredilir. Miigriklere iyilik yapma kriteri, savagmama olarak be-
lirtilir. Kur’an’da Ehl-1 Kitabin yiyecekleri ve iffetli kadinlariyla evlilikleri
helal olarak nitelenir. Kul hakk itibariyle adalet ilkesi hem bireysel hem de
siyasal iliskilerde hi¢bir zaman ihlal edilmez. Bu tiir iliskilerin hem ulusal
iligkilerde hem de uluslararasi iliskilerde; ayrica hem barig hem de savag
sartlarinda gegerli oldugu soylenebilir.

Islam hukukunda gayrimiislimlerin vatandaslik sozlesmeleri, tek ta-
rafli baglayici bir akit olarak kabul edilir. Zimmet akdinin diger bir 6zel-
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ligi Miisliimanlar agisindan ebediyet ifade etmesidir. Islam diinyasinda
gayrimiislimlere yonelik katliam ve soykirim tiirii bir hadisenin meydana
gelmemis olmast, bu ilkeyle yakindan alakalidir. Bu sebeple Islim hu-
kukgularinin tartigmalar1 sadece gayrimiislimlerin kapsamiyla ilgilidir.
Bazilari, inancr esas alirlar; bazilar ise, inang farki gozetmezler. Yalniz
inang farki gézetmeyenler, genelde Arap miigriklerini ve miirtetleri istis-
na ederler. Dogrusu bu istisna, bir nassa dayanmadan ziyade, tarihi ol-
mug bitmis olaylar1 yorumlama bigimi olarak degerlendirilebilir. Bu tari-
hi olmug bitmig olaylar1 yorumlamada Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve
sellem) Hicaz bolgesi savaslar1 kadar, ridde savaglarinda izlenen politikanin
etkisinden s6z edilebilir.

Islam hukukunda zekit ve cihad ibadet olarak kabul edilir. Bu ilkenin
tabii bir sonucu olarak gayrimiislimler, zekat ve cihad ibadetinden muaf
tutulur. Bu sebeple gayrimiislimler askerlik muafiyetleri ile i¢ ve dig gii-
venliklerinin saglanmasina kargilik olarak mali bir yiikiimliiliikleri s6z ko-
nusudur. Diger bir yoniiyle, gayrimiislimler muamelatta genel ilke olarak
Islim hukukuna tabi olmakla beraber, dinleriyle ilgili biitiin islerde dini
inanglariyla bagbaga birakilmalar1 temel bir prensiptir.

Tarih kitaplarinda Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) biitiin
savaglarinin kaginilmaz veya hakli oldugunu gosteren bir takim gerek-
gelerden bahsedilir. Peygamberimizin (sallallahu aleyhi ve sellem) savaglarini
anlatan ayetlerin tislubunun, zaten savag sonrasi genel bir degerlendirme
mahiyetinde oldugu anlagilir. Serahsi’nin ifadeleriyle, bu ayetlerde savag
gerekgelerine, ya agikea isaret edilir ya da ilgili sebep dolayh olarak referans
gosterilir. (dai bir sebep) Bu referanslara gore, savaglarin kiifre kars: degil,
zulme karg1 yapildigina hitkmedilir.

Peygamberimiz, (sallallahu aleyhi ve sellem) hep afiyet dilenmesini tavsiye
eder ve savag 6ncesi mutlaka barig tesebbiislerinde bulunur. Ustelik savagin
her aninda Miisliiman olma teklifi yinelenir. Bu gerekgeyle Peygamberimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem) sahabilere diigmanlar la ilahe illallah deyinceye kadar
savagilabilecegini ifade buyurur. Seriyye komutanlarina ayni espriyi ifade
etmek i¢in, savag oncesi barig tekliflerini yinelemeleri talimatin verir. Bu
barig teklifinin birincisini Miisliiman olma, ikincisini cizye kabulii olustu-
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rur. Islim hukukunda savag 6ncesi bu barig ¢agrilarin yapilmast bir savag
ilkesi hiiviyetini kazanir.

Islam hukuk metodolojisinde savagin hasen li gayrihi oldugu belirtilir.
Yalniz Tslim hukukgulari, savagin illeti konusunda farkli yaklagimlara sa-
hiptirler. Islim hukukgular: kiifrii biiyiik bir cinayet olarak degerlendirir-
ler. Yalmz bu hitkmiin diinyevi iligkilere etkisi iki sekilde tezahiir eder. Bi-
rinci yaklagimda kiifriin, savagi ve katli mucip veya miibih oldugu tartigilir.
Ikinci yaklagimda ise savag illetini hep diigmanca davranislar (hirabe); yani
zuliim olugturur. Bu yaklagimda kiifiir bir cinayet olarak degerlendirilmek-
le birlikte, en 6nemli 6zelligiyle hukukullah arasinda kabul edilir. Kul ile
Allah arasinda oldugu 6zenle vurgulanir. Sonucu hep ahirete havale edilir.
Dogrusu Islam alimlerinin ilgili konulardaki nesh anlayislarinin bu kriter-
lerle yakindan ilgili oldugu séylenebilir.

Islim’da uluslararas: iligkilerde temel ilke baristir, yardimlagma ve
dayanigma esastir. Hasmane durumlarda en 6nemli 6zelligiyle Tslam hu-
kukunda barig akdine imza koyma ve savag ilan etme, devlet baskaninin
yetkisindedir. Devlet bagkani Miisliimanlarin maslahatlarina gore hareket
tarzim ilgili birimlerle yapacagi istisareye gore belirler. Hareket tarzini be-
lirleme, stratejik bir ozellige sahiptir. Yeri gelir hara¢ 6denir, yeri gelir
haraca baglanir, yeri gelir barig yapilir, yeri gelir savag ilan edilir. Zaten
Hanefi metodolojisinde Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) barig
anlagmalar1 ve savaglar1 devlet bagkanligi vasfina baglanir. Buna gore, sa-
vaglarin dinin teorik temellerinden ziyade, siyaset tarihini ilgilendirdigine
hitkmedilebilir.

Fikhi boyutuyla, devlet bagkan: tarafindan savag ilan edildiginde veya
savag fiili bir durum oldugunda Miisliimanlarin gayret gostermeleri dini
bir vecibe olur. Bu dini vecibe geregi Miisliimanlarin dinleri ugrunda mal-
lartyla ve canlariyla fedakarlikta bulunmalari gerekir. Mekasidii’s-geriaya
gore din, namus ve vatan ugrunda mallarin1 da canlarint da feda ederler.
Bu fedakarhigin adi cihaddir. Bu 6zelligiyle cihad, fikih literatiiriimiizde
hukukullah arasinda, ibadet (kurbe) kategorisinde degerlendirilir. Cihadin
dini hitkmii savagin biiyiikliigiine gore farz-1 kifaye veya farz-1 ayn olarak
degiskenlik gosterir.
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Kur’an’da savag sartlarinda 6lmeden de oldiirmeden de bahsedilir. Bu
yoniiyle 6lme ve oldiirme savag durumuna miinhasirdir. Kur’an’da miis-
rikleri veya kafirleri 6ldiirme emri, savag aniyla kayithdir, savag ehliyetini
haiz kigilerle sinirhidir ve gerrini def etmeye baghdir. Zaten esirlerle ilgili
hiikmii anlatan ayette, ya karsiliksiz serbest birakma ya da karsilikli serbest
birakma alternatifleriyle yetinilir.

Fikih kitaplarindaki dar-1 harp kavraminin, 6ncelikle savagin illeti ko-
nusuyla ilgili olmadig1 belirtilmelidir. Ikinci olarak bir iilke ile baris veya
savag yapilmasinin hukukun da hukuk¢ularin da konusunun olmadig: ha-
tirlanmalidir. Yani bu tiir konular, siyasi alani ilgilendirir. Elbette dar-1
harp kavraminin dini ve hukuki boyutlar: fikhi da ilgilendirmektedir. Bazi
hukuki ve siyasi nitelikli konularda genel kriter olarak iilke hakimiyetinin
esas alindign goriiliir. Ozellikle fikih literatiiriimiiziin siyer boliimlerinde
dar-1 harp kavraminin savag sonrasi ganimet / fey hiikiimlerini ve eman
(himaye hakki) miiessesesini ilgilendiren yonleri bulunmaktadir. Mezhep-
ler arasinda tartigmalarin agirhk kazandigi nokta ise, diigman tarafindan
istilaya maruz kalan yerlerin miilkiyet kayb: yaklagiminda oldugu goriiliir.
Yaklagim farklarindan dolay: tekrar geri alinmasi durumunda ganimet / fey
statiisii degiskenlik gosterir. Buna gore dar-1 harp kavramini, inang cog-
rafyasina gore diinyay: iki kutba boldiigii seklinde yorumlamak ve / veya
tethedilmesi gereken yerler olarak tanimlamak fikhen miimkiin degildir.

Aktiialitesini yitirmeyen diger bir konunun irtidat ve ridde oldugu
soylenebilir. Fikih kitaplarina gecisinde zaten ridde savaglarinin etkisi agik-
ca belirtilir. Hz. Ebu Bekir donemi ridde savaglarin1 yorumlama yonte-
minin, daha ziyade mezheplerin savag illeti konusundaki yaklagimlariyla
paralel oldugu goriiliir. Belki de bu gerekgeyle irtidat genelde fikih kitap-
larinin siyer boliimlerinde anlatilir. Ozellikle hanefi disindaki gogu fikih
kitaplarinda irtidat, hadler boliimiinde de incelenir. Bu sistematik degi-
sikligi, irtidat konusuna hukuki bir nitelik yiikleme olarak yorumlanabilir.
Kanaatimizce, kadin miirtet konusundaki tartigmalarin temelinde bu yak-
lagim farkhilig1 s6z konusudur. Ciinkii hanefiler kadin miirtedin muharip
olmadig: i¢in Oldiiriilmeyecegini soylerken konuyu zaten savag sartlarinda
kabul etmektedirler. Diger mezheplerde ise konunun sug ve ceza ehliyeti
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yoniiyle degerlendirildigi goriiliir. Ceza ehliyeti agisindan kadin miirtet ve
erkek miirtet ayrimi1 yapmamalar1 temelde bu mantaliteye dayanir. S6ziin
oz, kadin miirtet konusunda farkli yaklagimlar ceza ehliyeti ile savag ehli-
yeti esprisine endekslenebilir.

Fikih kapsaminin, konularin dini yonleriyle de ilgili oldugu hatirla-
nabilir. Dogrusu kelam konulariyla paralellik gostermesi bu 6zelliginden
kaynaklanir. Elbette dindar bir mii'min igin, dini sorumlulugun hukukilik
vastindan ¢ok daha etkin oldugu soylenebilir. Bu sebeple Islim hukuk meto-
dolojisinde bir Miisliimanin biitiin zorlamalara ragmen sebat gostererek ha-
yat1 pahasina da olsa dininden dénmemeyi tercih etmesi beklenir. (azimet)

Ibadetler, dini nitelikli bir konudur. Bu ylizden, namazin kasden ter-
ki biiyiik giinahlar arasinda sayilir. Esasen namazin kasten terki konusu
klasik ifadesiyle iman-amel problemiyle ilgili tartigmalara dayanir. Dolayi-
styla dinilik veya hukukilik vasfi, fukahanin iman-amel anlayigin1 yansitir.
Ek olarak konu, ahlaki boyutuyla ebeveynin velayet yetkisini ilgilendirir.
Ayrica, namazin kasten terki ile orucun agiktan yenilmesi, emri bil maruf
kapsamina dahil edilir. Bu sebeple gerek namazin kasten terkinin gerekse
de orucun agiktan yenilmesinin asayig konusu olarak degerlendirildigi do-
nemler olmustur.

Fakat burada tigiincii sahislarin nasihat etme sorumlulugu olmakla be-
raber, fiili bir miidahaleyle cezalandirma adina dini ve/veya hukuki bir yet-
kisinin olmadig1 kaydedilmelidir. Kigilerin ihkak-1 hak yetkisine bile sahip
olmamalari ilkesi de, bu goriigii teyit eder. Yani, cezalandirma ve verilen
cezalar1 infaz etme yetkisi, sadece ve sadece kamu otoritesine aittir. Kamu
otoritesini ise mahkemeler temsil eder. Mahkemelerde bile, ceza hitkmiinii
veren hakim ile verilen cezanin infazini yapan kisinin gorev ve yetkileri
bellidir. En 6nemli husus, kisi ve kurumlarin yetkisinin nerede baglayip
nerede bittiginin ¢ok iyl bilinmesi ve sorumluluklar ithmal edilmemekle
beraber, asla yetki sinirlarinin agilmamasidir. Aksi uygulamalar, her zaman
anarsi ve kaosa sebebiyet verir.
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